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OGLINDA CELUI DIN LAUNTRU TEMA ICONOGRAFICA
RARA IN PICTURA TARANEASCA PE STICLA

Considerand cd viata religioasa fara icoana ,inceteaza, pierde din substantd si este
amenintatd in insesi adevarurile sale fundamentale*', crestinii ortodocsi i-au acordat acesteia
importanta cuvenitd. Vazand in icoana nu numai o imagine religioasa menitd sa trezeasca emotii, ci §i
un mod prin care Dumnezeu se aratd oamenilor, taranii din satele Tarii Fagarasului (si nu numai)
si-au Tmpodobit interioarele cu icoane pe sticla viu colorate.

Mestesugul picturii pe sticld, aparut in Transilvania in secolul al XVIII-lea®, a cunoscut in
zona Fagaras o dezvoltare deosebita, prin creatiile unor iconari care vor avea un renume in epoca:
Nicolae Catavei, loan Pop, Savu Moga etc.

Ioan Pop a pictat la Fagarag, la mijlocul secolului al XIX-lea. Se pare c se trage din familia
Popp-Moldovan, venitd din nordul Transilvaniei si stabilitd in Galati la inceputul secolului al
XIX-lea.’ Pe langi icoane pe sticld, cu valoare artisticd deosebitd, Pop a mai pictat catapeteasma
bisericii din Mandra la 1854 si usa sudica a altarului bisericii Sfanta Treime din Fagaras.

In colectia de icoane pe sticld a muzeului nostru se pastreazi o piesa pictati la 1863 de Ioan
Pop cu un subiect iconografic rar — Oglinda omului celui din launtru.

Icoana este structuratd pe doua registre: registrul superior — Imparitia lui Dumnezeu si
registrul inferior — omul si pacatele sale.

In registrul superior, ce infitiseazi lumea spirituald — un spatiu destinat prin excelentd
sacrului —, Toan Pop zugraveste trei elemente antropomorfe — ochiul, urechea, mana. Acestea, cu
valoare de simbol, sugereaza trinitatea dumnezeirii si amintesc de atribute ale divinitatii, precum
atotstiinta, atotprezenta si atotputernicia. Mesajele scrise in dreptul acestor simboluri au rolul de a
intari exprimarea plasticd a temei iconografice: ,,Ochiul vede®, ,,Urechea aude® si ,,Mana scrie
faradelegile lor*. Substratul acestor texte are legatura cu judecata eshatologica. Dumnezeu cunoaste
toate faptele noastre, chiar si cele mai ascunse ganduri ale fiintei umane. Razele de lumina care
izvorasc din Ochiul lui Dumnezeu simbolizeaza lumina cunostintei divine, iar norul care desparte
lumina de fondul icoanei sugereaza misterul si taina dumnezeirii, imposibilitatea existentelor umane
de a-I cunoaste pe Dumnezeu in fiinta Sa, in plenitudinea Sa.

Trecerea de la registrul superior la cel inferior este realizata de Pop printr-un text care
explica tema iconograficd: ,,Aceastd icoana este oglinda omului celui din lduntru®.

Registrul inferior este Tmpartit in trei subregistre, a caror succesiune trebuie urmarita de la
dreapta la stinga. In aceste subregistre este infatisat omul launtric, omul tainic al inimii in trei
ipostaze: omul pacdtos care se departeaza de Dumnezeu si da prilej pacatelor si diavolului sa
sdlasluiasca intr-insul; omul care realizeaza care este conditia sa (cazutd in pacat) si prin cainta
accepta pocainta (metanoia) si omul Impécat cu sine Insusi si cu Dumnezeu, stare la care ajunge prin
asceza.

Omul launtric este reprezentat sub forma unei inimi deoarece, in traditia biblica si in
spiritualitatea crestind, inima este considerata centrul cel mai adanc al omului, In care sunt integrate
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> Ibidem, p. 69.
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toate facultatile sufletului omenesc. Inima este un centru al comuniunii interpersonale, un loc al
intalnirii omului cu Dumnezeu si de aceea nu inceteaza sa aspire citre transcendent.*

in interiorul inimii sunt reprezentate cele sapte pacate capitale si diavolul, iar in partea ei
superioard ochiul si steaua. Textul explica: ,,I[n]chipuirea din launtru a omului care slujeste pacatului
si lasa vietii diavolului intr-insul®.

Ochiul reprezentat in partea superioara a inimii simbolizeaza ochiul mintii, al intelepciunii
si al ratiunii umane. Asa cum trupul nostru se foloseste de simturi pentru a percepe in mod sensibil
realitatile inconjuratoare, tot asa si sufletul se foloseste de simturile duhovnicesti ale mintii pentru a
vedea si cunoaste ratiunile dumnezeiesti necreate care stau la baza existentei tuturor fapturilor.

Steaua pictatd n vecinatatea ochiului este lumina necreatd a harului Duhului Sfant, pe care
omul il primeste la botez. Atunci cand omul pacatuieste, lumina harului isi pierde din stralucirea
originard, nemaifiind perceputa de catre ochiul inimii, a carui putere de intelegere este intunecata de
valul patimilor (steaua este pictatd in negru).

Potrivit dogmei crestine, pacatul este definit ca o ,,calcare cu deplind stiinta si voie liberd,
prin gand, cuvant sau fapta a voiei lui Dumnezeu, ca un exil, ca o excludere sau mai binezis ca o
autoexcludere*’. Aceasta incilcare poate veni din afara sau din launtrul omului. Pacatele din lduntrul
omului sunt considerate capitale, ,,deoarece izvordasc din firea omeneasca slabita de pacatul
strimosesc*’. Pacatul porneste din inima omului, adica de la gandurile, sugestiile si impulsurile care
se infiripa in mintea noastra.

Raul nu are substrat ontologic, el este perceput ca lipsa a binelui, iar pacatul, ca sustragere
de la realizarea virtutii. Inima este astfel inteleasd ca un spatiu al confruntarii dintre lumina si
intuneric, pacat §i virtute.

Intreaga istorie a Bisericii crestine inregistreazi o continui meditatie crestind asupra
pacatului, a pornirilor care il conduc pe om spre o atitudine pacatoasa.

Origene (+252) vorbeste, pentru prima data, despre existenta celor opt ganduri de rautati
care izvorasc din inima si 11 duc pe om la pacat.

Evagrie Ponticul (+399) preia aceasta idee si alcatuieste lista celor opt duhuri ale rautatii,
acordand o atentie deosebitd ordinii si clasificarii. El vorbeste despre existenta a trei puteri ale
sufletului: rationala, irascibila si concupiscenta (poftitoare), care au rolul de a-I apropia pe om de
Dumnezeu, creatorul sau. Sufletul rational lucreaza potrivit firii atunci cand partea sa poftitoare
doreste virtutea, partea irascibild lupta pentru dobandirea ei, iar partea rationald se avantd spre
contemplarea fapturilor.” Partea rationala a sufletului este specifici numai persoanelor umane, pe
cand partea irationald, adica irascibilitatea si concupiscenta, este o caracteristica pe care omul o are In
comun cu celelalte vietuitoare.

Demonii, fiinte spirituale, au puterea de a induce, in mintea omului, impulsuri si senzatii
care — daca acesta le acceptd — denatureaza adevarata cunoastere. Actionand cu precadere asupra
partii irationale a sufletului, il fac pe om sa cada din rationalitate in instinctivitate, insusire pe care o
imprumuta de la animalele salbatice indatd dupa cadere. Omul inlocuieste astfel ,,haina de lumina“ a

Referitor la acest subiect a se vedea studiul lui Oliver Clément, Omul tainic al inimii, in lucrarea Trupul mortii si al slavei,
Ed. Christiana, Bucuresti, 1996, p. 31-43 si P. Evdokimov Ortodoxia, Editura Institutului Biblic i de Misiune al
B.O.R., 1996, p. 72-74.

Invatatura de credinta crestina ortodoxa, Editura Institutului Blbhc si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1952, p. 375.

S Timothy Ware, Istoria Bisericii Ortodoxe Ed. Aldo, 1995, %

G. Bunge, Mania si terapia ei dupa avva Evagrze Pontzcul d. Delsls Sibiu, 1998, p. 17.
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harului dumnezeiesc cu ,,hainele de piele®, simbol al instinctivitatii animalice.® insisi demonii sunt
perceputi, prin prisma acestui fapt, asemenea unor animale, a cdror manie nestapanitd tulbura
armonia fiintei umane, inlantuind puterea rationald a sufletului.

Gandurile pe care acestia incearca sd ni le insufle sunt lacomia, preacurvia, avaritia,
tristetea, mania, acedia (lenea, plictisul), slava desarta si trufia.

Prin intermediul Sfantului loan Cassian invatatura despre cele opt ganduri ale rautatii a fost
transpusa si in mediul religios occidental.

Acolo, Papa Grigore cel Mare (+404) este autorul celebrei liste a celor sapte pacate capitale.
Numarul pacatelor nu este intdmplator, cifra sapte fiind un simbol al omului, patru este cifra trupului
in componenta cdruia intrd cele patru elemente primordiale ale universului: pamant, apa, aer, foc, iar
trei e cifra sufletului, simbolizand cele trei puteri ale acestuia: rationald, irationala si concupiscenta
(poftitoare). Numarul sapte este si simbol al plenitudinii, al desavarsirii, deoarece si viciile, care se
opun virtutilor si celor sapte daruri ale Duhului Sfant, sunt tot in numar de sapte. Papa Grigore
defineste pacatele ca fiind ,,capitale” pentru cd fiecare din aceste sapte pacate este radacina si capul de
serie al altora. Cele sapte pacate sunt, dupa Papa Grigore cel Mare, urmatoarele: slava desarta,
invidia, mania, tristetea (in care este inclusa si lenea spirituald), avaritia, licomia si desfraul.’
Diferenta majora pe care Grigore cel Mare o introduce consta in faptul ca gandurile sunt inlocuite cu
viciile, scopul combaterii lor fiind mai degraba unul social decat cel spiritual, de dobandire a linistii
interioare, in vederea rugaciunii si a contemplatiei.'

Nu numai lumea ecleziastica a fost preocupatd de pacat, ci si lumea laica, literatura
medievald. Amintim aici numai pe Dante, cu a sa Divina Comedia — remarcabila operd a Evului
Mediu — care este n intregime fondata pe pacat.

In reprezentarea pacatelor capitale, iconarul Ioan Pop a folosit lista elaborati de
Mitropolitul Petru Movild (+1646) in , Marturisirea Ortodoxa“'",

Ordinea in care pacatele au fost asezate In inima omului nu este Intdmplatoare, ea
prezentandu-se astfel:

scumpetea mandria
(avaritia)
irascibilitatea zavistia desfranarea
(invidia) concupiscenta
lacomia
lenea

Mandria a fost agezata In partea dreapta, sus, deoarece ea este privita ca inceput al pacatului,
pricina a caderii ingerilor rdi, dar si al primilor oameni. Ea este pacatul prin care cad in special cei
desavarsiti. De aceea, Insusi Mantuitorul a fost ispitit spre acest pacat de diavol la inceputul lucrarii
Sale in lume.

Avaritia este a doua in registrul celor sapte pacate, pe acelasi nivel cu mandria, fiind socotita
o radacind a tuturor relelor.

Pana}lsotis Nellas, Omul — animal indumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu,1998,Xp‘ 8%(%} urm.
Jean Delumeau, Pacatul si frica. Culpabilitatea in occident (secolele XIII-XVIII), vol. 11, p. 229. ) )
loan L. Ica jr., Introducere la o calatorie pe marginea infernului singuratatii noastre, studiu introductiv la cartea lui G.
Bunge, Akedia. Plictiseala si terapia ei dupa avva Evagrie Ponticul, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 5-9.

Marturisirea de credintd ortodoxd a fost tradusa pentru prima oard in romaneste de Radu Greceanu in 1691, iar pana in
1932 a cunoscut 17 editii.
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Desfranarea si lacomia sunt reprezentate in partea dreapta a inimii, fiind pacate care tin de
partea poftitoare a sufletului. Desfranarea este pictata prima, deoarece ea afecteaza intreaga fiinta
umana, inteleasa ca trup si suflet: ,,Fugiti de desfranare! Orice pacat pe care il va savarsi omul este in
afard de trup. Cine se deda insa desfranarii pacatuieste 1n nsusi trupul sau® (I Cor. 6, 18).

In partea stinga sunt asezate mania si invidia, care isi au originea in partea irascibila a
sufletului.

Ratiunea acestei asezari a ultimelor patru pacate amintite poate consta si in faptul ca
desfranarea si lacomia apar, in unele clasificari, ca pacate ale tineretii sau pacate trupesti, afectand, in
special, pe cei Incepatori in viata duhovniceasca.

Mania si invidia sunt socotite pacate ale batranetii sau sufletesti, deoarece determind
caderea celor care deja au dobandit o anumitd experientd duhovniceasca.

Lenea este la baza inimii, deoarece ea produce slabirea tuturor puterilor omului (atat a celor
trupesti, cat si a celor sufletesti, respectiv, concupiscenta si irascibilitatea).

in icoana pictatd de Pop, fiecare pacat are un corespondent in lumea animali: mandria —
paunul, scumpetea — cartita; curvia — tapul; zavistia — sarpele; lacomia — porcul; mania — leul; lenea —
broasca. in cartile populare, cu circulatie in mediul romanesc, precum ,,Fiziologul* sau ,,Floarea
darurilor®, sunt tratate pe larg obiceiuri ale animalelor care sunt folosite ca simboluri ale pacatelor.'

Acest sistem iconografic, constand in a asocia animalele pacatelor, a fost raspandit in Apus
incepand cu secolul al XIV-lea, in special in mediul rural religios, constituind un instrument
important al pedagogiei morale."

Trebuie remarcatd atentia deosebitd pe care autorul o acorda detaliilor. Animalele care
simbolizeaza pacatele ce paraziteaza fiinta umana sunt reprezentate in spatiul din interiorul inimii,
gravitand spre centrul ei. Exprimarea plastica, deosebit de sugestiva, tradeaza sentimentele de dispret
pe care acestea le manifestd fatd de fiinta umana (de exemplu, sarpele, mai degraba balaurul, are
coada veninoasa si scuipa foc).

in insusi adancul inimii, intr-un loc care nici pe departe nu i se cuvine, este pictat diavolul,
pe jumatate animal. Prezenta sa tradeaza bucuria marsava, trufia, mandria, ingamfarea de a fi
contribuit la caderea si ratacirea unui nou suflet. Aceasta atitudine este sugerata de topaiala, de dansul
pe care pare sa-l interpreteze, depasind chiar si limitele grotescului.

Elementele pictate 1n exteriorul spatiului destinat inimii sunt prezentate in antiteza cu cele
legate de pécat.

Aici apare Ingerul bun, care, ca trimis al lui Dumnezeu, are rolul de a sadi in inima omului
gandurile bune. Porumbelul reprezinta Duhul Sfant, care, invaluit de nor, nu poate fi perceput de
omul pacatos. Darurile sale sunt ca roua si picaturile de ploaie care sunt absorbite de pamantul
insetat, adica de sufletul doritor de Dumnezeu. Omul este o fiinta vizitata, trupul sau este creat pentru
a fi templul Duhului Sfant. Omul nu-si deschide sufletul pentru a primi in inima sa binecuvantarea
dumnezeirii, acest lucru fiind sugerat de lacrimile de culoare rosie. Biserica vede in lacrimi una din
manifestirile ,,pozitive si datitoare de viati“'* ale pocaintei. Sfantul Grigore din Nyssa (+354) le
considera sangele ce curge din ranile sufletului. in secolul al XII-lea, Pierre de Celle, episcop de
Chartres, considera ca lacrimile sunt painea sufletului aflat in pocainta, ,.ele sting focul pasiunilor,

2" Nicolae Cartojan, Carfile éyopulare in literatura romdneasca, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1974, p. 236 si urm.
: ;b%elumeau, op. cit., p. 283-284.
idem.
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sufoca viciile, sterg pacatele, Inmoaie inima, insotesc vorbele bune, atrag indurarea si bunavointa lui
Dumnezeu®.

Pictarea acestor elemente in afara inimii are rolul de a scoate in evidenta libertatea omului,
liberul arbitru, lipsa oricérei constrangeri din partea lui Dumnezeu.

In cel de-al doilea subregistru este reprezentata ,,i[n]chipuirea cea din lduntru a pacatosului
care se caieste si incepe a se depérta de pacate™.

Inceputul pociintei il reprezintd constientizarea greselii, iar acest lucru se intimpla cand
este dobanditd smerenia, cdnd omul, coborat in adancurile fiintei sale, isi uneste mintea cu inima,
incat ochiul ratiunii si al constiintei sa vada raul care exista inlauntrul sdu.

Pocidinta este vazuta ca o ,,metanoia“, ca o ,,schimbare a mintii“, adicd o schimbare a
modului si a atitudinii noastre de a percepe lucrurile si persoanele din jurul nostru. Ea reprezinta o
innoire a omului, o revigorare a puterilor sale de cunoastere, care sunt trezite din amorteala pacatului
de catre harul lui Dumnezeu.

Pop a pictat sugestiv acest lucru. Ingerul bun care insufld, in mintea omului, gandurile bune,
poarta In mana stanga o sabie, iar in cea dreapta luna. Sabia este un simbol al judecitii, al dreptatii lui
Dumnezeu. Ea aminteste de sabia de foc pe care o purta Iingerul care pazea intrarea in Eden, dupa ce
primii oameni au fost alungati din paradis. Luna este simbolul mortii, dar si al schimbarii, ea
reprezintd moartea omului vechi si schimbarea firii umane care, prin pocdinta, se innoieste.

Acest subregistru poate fi socotit o icoand a Cincizecimii Duhului Sfant in inima omului.
Omul raspunde chematrii tainice a lui Dumnezeu si 1si deschide inima sa, care primeste suflarea de
viatd a Duhului Sfant. Asemeni limbilor de foc care s-au pogorat peste apostoli la Cincizecime, roua,
lacrimile Duhului Sfant invadeaza inima omului, catalizand puterile sufletului pana atunci amortite
de pacat (culoarea alba a lacrimilor — simbol al curatirii, al purificarii). Sugestiv, animalele si diavolul
parasesc inima omului.

in cel de-al treilea subregistru este pictata ,,i[n]chipuirea cea din lduntru a ascezii omului care
prina]...]s ascultare de Dumnezeu sau Impacat in inimi ca altd numire fara numai pre lisus cel Réstignit™.

Scopul ascezei este dumnezeirea, adicd dobandirea sfinteniei si a asemanarii noastre cu
Dumnezeu, dupa chipul Céruia am fost creati. Sfintenia este o calitate prin excelentd a lui Dumnezeu,
iar omul nu o poate dobandi decat prin participarea la sfintenia divina, prin acceptarea lui Dumnezeu in
inima sa.

Acceptarea lui Hristos in fiinta noastrd, in inima noastrd, presupune acceptarea patimilor si a mortii
Sale. Mesajul Ingerului de pe rotulus-ul ce-1 poarti in mani este: ,,Cel ce va ribda pan la capt se va méantui.

Dar omul sufera patimile si, implicit, moartea in perspectiva Invierii. Invierea lui Hristos nu
este altceva decat arvuna Invierii noastre.

Pacatele sunt inlaturate din inima omului prin aducerea-aminte a patimilor §i a mortii lui
Hristos. De aceea, in icoana celor sapte pacate le corespund elemente ce amintesc de patimile lui
Hristos: camasa, lanturile, palma.

Stalpul din partea dreapta poate fi considerat un simbol al Templului din Ierusalim, in care era
propovaduita legea mozaica a Vechiului Testament, care este sintetizata i cuprinsa in cele 10 porunci.
Scara din partea stanga reprezintd asceza omului care tinde catre Dumnezeu. Ea ne aduce aminte de
scara lui lacov, care simbolizeaza ridicarea firii umane la Dumnezeu. Cocosul reprezinta trezvia, starea
de veghe pe care trebuie sa o dobandeasca cel care practica asceza, precum si indemnul de a ne cerceta
gandurile noastre pentru a nu da nici un prilej pacatului sa salasluiasca in inima noastra.
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