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STATUTUL COGNITIV AL SIMBOLULUI iN GANDIREA CONTEMPORANA

Ioan Petru Culianu, in Eros si magie in Renastere. 1484 (1984), semnaleaza schimbarea de statut
cognitiv suferitd de imaginatia umana intre Renastere si aparitia stiintelor moderne. Acestea din urma
sunt un soi de musca aptera perfect adaptabila pe o insuld batutd de vanturi stragnice din pricina
carora mustele zburdtoare n-ar avea nicio sansa de supravietuire. Aparitia stiintelor moderne este
consecinta indirectd a pierderii prin cenzurare a imaginatiei active. Aceastd pierdere a orientat
interesul cognitiv spre observarea inofensiva a lumii materiale, valorizand cantitativul.

Prezentul demers isi propune s contureze revalorizarea cognitiva a simbolului si a imaginatiei
in contextul mutatiilor paradigmatice provocate in gandirea contemporana de teoriile noi ale fizicii.

1. Cenzurarea post-renascentista a imaginarului

Cenzurarea imaginatiei active este reactia de adaptare la spiritul anti-renascentist al
Contrareformei, sustine Culianu. Paradoxal identificabil cu spiritul Reformei, acesta se manifesta ca
riguroasd ingradire a fantasticului. Reforma, ca miscare radical conservatoare, incerca sa
restabileascd puritatea originard a comunitatilor crestine, respingdnd manifestarile de sorginte
pagana, precrestind, ale Renasterii. Contrareforma a umplut Europa de rugurile vrajitoarelor intr-o
tentativa de desfiintare a reprezentarii magice renascentiste a lumii. Pentru omul Renasterii, arata
Culianu, spatiul este structurat ca retea in care toate lucrurile sunt prinse si pot interactiona. Principiul
acestor interactiuni este universala simpatie pneumatica. Cel ce cunoaste principiul se poate instapani
asupra lumii, actionand in nodurile retelei. Eficienta actiunii vine din continuitatea de natura dintre
sufletul omului si sufletul lumii. Imaginatia este aceea care face posibila actiunea, operand in
registrul fantasticului.

Reprezentarea aceasta a lumii prelungeste — prin Evul Mediu — Antichitatea. Ruptura, arata
Culianu, s-a produs in imaginarul uman intre Renastere si Reforma. Stiinta moderna este rezultatul
unui proces asemanator selectiei naturale, dovedindu-se viabila in conditiile terorii inspirate de rugurile
vrajitoarelor. Oamenii s-au Indreptat spre ocupatii considerate inofensive de catre Bisericile crestine.
Omul modern este rezultatul unei mutatii psihologice. El refuleazd imaginea renascentista despre lume si,
adapostind in sine un confrate teribil cu care nu mai poate comunica, este mereu in proximitatea crizei.
Contrareforma merge in spiritul Reformei. Protestantii si catolicii sunt de acord in privinta caracterului
nelegiuit al culturii epocii fantastice si al imaginarului in general.

Cenzura imaginarului a dus la aparitia stiintelor exacte, a tehnologiilor moderne, a institutiilor
moderne si a cortegiului de nevroze cronice aferente acestora. Tabloul astfel conturat nu pare a
infdtisa pentru om cea mai bund dintre lumile posibile. Istoria este imprevizibild, paradigmele sunt
incomensurabile. Pierderea celorlalte cdi de comunicare a omului cu lumea reprezintd un accident
regretabil. Culianu nu crede in progresul cumulativ. Stiinta modernad nu este superioara paradigmei
magice si aici discursul sau il intalneste pe Thomas Kuhn. Solutia pe care o sugereaza Culianu este cea a
unei noi Renasteri, consecintd a inca unei mutatii epistemologice.

Ruptura post-renascentistd evidentiatd de Culianu in regimul imaginarului este corelativa
reticentei occidentalului modern fatd de asumarea cognitiva a simbolului. Operarea cu simboluri este
indezirabild Intrucat solicitd atat de periculoasa imaginatie. Orgoliul excesivului rationalism
occidental ar putea fi rezultatul unei convertiri a neputintei de a utiliza calea regala a cunoasterii
simbolice. Stiinta modernd si dezirabild inseamnd experiment si rezultat palpabil. Inseamna
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cauzalitate si rationament, logicd si matematica. Intr-un astfel de univers cognitiv, simbolul, cu
pluralismul lui semantic supradeterminant si cu legatura lui evidenta, desi imposibil de circumscris
logic, intre semnificat i semnificant, nu prea isi afld locul.

Dar sperantele lui Culianu privind o noud Renastere nu sunt neintemeiate. Acesta cunoaste prea
bine scrierile lui Mircea Eliade, ale lui Gilbert Durand ori ale lui Jung. Discursurile convergente de
reinstaurare a simbolicului pot trece metonimic drept semnaléri prefigurative ale mutatiei anuntate de
Culianu. Interesul pentru cunoasterea prin simboluri ar fi atunci semnul noii Renasteri.

2. Abordari restaurative ale simbolicului

Pentru Ernst Cassirer, in Eseu despre om (1944), semnul distinctiv al umanului il constituie
operarea cu sistemul simbolic 1n vederea adaptarii la mediul ambiant. Sistemul simbolic se interpune,
in cazul omului, intre sistemul receptor si cel efector — comune omului si animalelor. Sistemul
simbolic Intarzie raspunsurile la stimuli si instituie o noud dimensiune a realului. Operand simbolic,
omul 1si inchide accesul nemijlocit la lucrurile lumii si evolueaza cu necesitate Intr-o structura
artificiala de semnificatii. Extinderea rationalitatii dincolo de granita cunoasterii riguros stiintifice ar
face-o echivalenta simbolicului. Omul este definibil ca homo symbolicum.

Considerarea simbolicului ca modalitate autonoma de cunoastere — arata Mircea Eliade in
Imagini si simboluri (1952) — este in fapt revenire la orientarea cognitiva a Europei pana in secolul al
XVIlI-lea si acordare la modalitati extra-europene de cunoastere. Gandirea simbolicd este
co-substantiald fiintei umane, precedand limbajul si gandirea discursivd. Simbolul dezvaluie
aspectele de profunzime ale realului, aspecte inaccesibile modalitatilor stiintifice clasice de abordare.

in Structurile antropologice ale imaginarului (1960), Gilbert Durand definea imaginarul ca
,,ansamblul imaginilor si al relatiilor dintre imagini care constituie capitalul gandit al lui homo
sapiens”'. Definitia il aseaza programatic pe Durand impotriva curentului dominant in gandirea
occidentala, curent de devalorizare ontologica si psihologica a imaginatiei.

Imaginea este simbol intrucdt nu e niciodata semn arbitrar. In cazul ei existd cu necesitate o
anumitd omogenitate a semnificantului cu semnificatul. Imaginile isi contin materialmente sensul.
Studiul eficient al simbolismului imaginar presupune cercetarea antropologicd a permanentului
schimb informativ dintre pulsiunile subiective si constrangerile obiective ale mediului natural si
social. Durand preia din biologie ideea celor trei dominante reflexologice si ataseaza acestora ideea
de schema imaginara. Aceasta din urma leaga gesturile senzorio-motorii inconstiente — reflexele — de
reprezentari. Schemele asociate dominantelor reflexologice alcatuiesc scheletul dinamic, functional
al imaginatiei. Concordanta pulsiunilor reflexe cu experientele perceptive genereaza, inradacineaza
si perpetucazd marile simboluri. Dubla motivatie, reflexd si ambientald, le supradeterminad pe
acestea.

Gesturile diferentiate schematic determina, in contact cu mediul natural si social, arhetipurile.
Acestea reprezintd, la Durand, puntile de intdlnire a imaginarului cu procesele rationale.
Universalitatea, lipsa de ambivalentd si adecvarea arhetipurilor la schema se datoreazd acestei
intalniri.

Functia imaginatiei, sau functia fantasticd, este consideratd de Durand marca originara a
spiritului. Este functia sperantei. Sensul ei este eufemismul. Imaginatia se impotriveste, in toate
manifestarile ei, mortii si destinului. Ea raspunde unei nevoi constitutiv-umane de a imbunatati
lumea. Produsele imaginarului sunt experientele umane cel mai usor de impartasit. Libertatea si
demnitatea vocatiei ontologice umane se bazeaza pe imaginar. Reabilitarea lui, astfel justificabila,
presupune reconsiderarea mitologiei, magiei, alchimiei, conceptului de participare mistica si a

! Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului, Bucuresti, Ed. Univers Enciclopedic, 2000, p. 19.
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gandirii prelogice. Recunoagterea caracterului fundamental al eufemismului fantastic impune
reconfigurarea procesului educational contemporan. ,, Odinioara marile sisteme religioase jucau
rolul de pastrdtoare ale regimurilor simbolice si curentelor mitice. In prezent, pentru o elitd cultivatd
beletristica, iar pentru masa presa, benzile desenate si cinematograful vehiculeaza inalienabilul
repertoriu al unei intregi fantastici. latd de ce trebuie sd ndzuim cdtre o pedagogie care sa lumineze,
dacd nu s secondeze aceastd nestavilitd sete de imagini gi de vise.”

Paul Ricoeur identificd o hermeneutica arheologica, de denuntare a mastii si demistificare si,
respectiv, o hermeneutica escatologica, de dezvaluire a esentei si remitizare. Cele doud moduri de a
citi un simbol sunt, la Ricoeur, in egald masura legitime, in virtutea caracterului necesar dublu al
simbolului. Durand’ considera insa ci escatologicul primeazi asupra arheologicului. Imaginatia
simbolica este orientatd spre eufemizare, spre ameliorarea situatiei omului in lume. Ea este, inca o
data, negare a mortii i a curgerii timpului.

Din aceasta perspectiva, o revalorizare pedagogicd a imaginarului devine utild si dezirabila:
,,Am putea atunci sa concepem ca pedagogia — deliberat axatd pe dinamica simbolurilor — sa devina
o veritabild sociatrie, dozand foarte precis pentru o societate datd colectiile §i structurile de imagini
pe care ea le reclamd pentru dinamismul sdu evolutiv. Intr-un secol de accelerare tehnicd, o
pedagogie tactica a imaginarului apare ca mai urgenta decdt in lenta derulare a societatii neolitice
in care reechilibrarile se ficeau de la sine, in ritmul lent al generatiilor”*, noteaza autorul.

In acord cu Ernst Cassirer, Durand sustine suprapunerea granitelor universului simbolic peste
granitele universului uman in Intregul sau. Simbolul instaureaza constitutiv semnificatiile. Mitul
,,este cel care, intr-un fel, imparte rolurile in istorie §i decide ce anume alcdtuieste momentul istoric,
sufletul unei epoci, al unui secol, al unei varste a vietii. Mitul este modelul istoriei, si nu invers./...]
Fard structurile mitice nu e posibild intelegerea istoriei ™.

Intr-un demers mitanalitic, Durand aseazi secolul al XX-lea sub semnul trecerii de la
prometeismul romantic, prin miturile decadente dionysiace, citre o reinviere a hermetismului.
Aceasta reinviere este asociatd unei etici a plenitudinii, evidentiabild la C. G. Jung 1n ideea orientarii
instinctuale a existentelor umane spre individuatie. Prin mecanismele sale — sincronicitate i
enantiodromie — procesul individuator realizeaza asumarea unificatoare a contrariilor in totalitatea
Sinelui.

G. Durand semnaleaza similitudinea de Weltanschauung la Jung, A. Einstein, M. Planck, W.
Pauli, G. Bachelard si M. Eliade. In toate aceste discursuri este vorba despre acelasi refuz al
dualismului si al excluderii tertului.

3. Dimensiunea simbolica a individuatiei in psihologia analitica

Individuatia este scopul evolutiei psihice a individului, considera C. G. Jung. Individuatia este
procesul de formare a individului ca unitate psihologica indivizibild. Procesul se desfasoara pe fondul
conflictului constiintei cu inconstientul si reprezintd demersul de eliberare definitiva a omului de sub
dominatia celui din urma. Procesul de individuatie raspunde unei necesitéti naturale si se desfasoara
in sensul firesc de evolutie umana. Psihicul inconstient are o intelepciune instinctiva care corecteaza
erorile si excesele.® Procesul individuator este un proces bilogic prin care, in mod mai mult sau mai
putin simplu, orice fiintd vie ajunge la deplinatate, devenind ceea ce, de la inceput, trebuie sa fie.

Ibidem, p. 430. ) .

X}eﬁz]l 1dem,lf{\§enturile imaginii. Imaginatia simbolica. Imaginarul, Bucuresti, Ed. Nemira, 1999.
idem, p. .

Idem, Figuri mitice si chipuri ale operei, Bucuresti, Ed. Nemira, 1998, p. 29.

Vezi M. Minulescu, Introducere in analiza jungiand, Bucuresti, Ed. Trei, 2001.
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Ca autorealizare, autoactualizare, individuarea se petrece in toate organismele vii si chiar la nivel
anorganic. Cristalul este materie individuata.’

Personalitatea este destinatd individuatiei. Aceasta se desfasoara ca proces spontan si natural de
realizare de sine.® Tendinta spre realizarea deplini a totalititii inconstiente se implineste in cazul
omului printr-o congtientizare totala. A4 fe individua Inseamna, la Jung, a-ti realiza existenta personald
ca expresie unicd a umanitatii. Individuatia confera unicitate si independenta persoanei. Este proces
strict individual, pentru care nu exista retete universal valabile.

Procesul nu exclude individul din lume, ci concentreaza lumea in el. Nu este individualism, nu
accentueaza opozitii fata de exigentele existentei colective. Induce, dimpotriva, o buna indeplinire a
menirii colective a persoanei.” Este identificare cu sine si totodati cu omenirea. Este simultan
integrare si relationare. Este proces subiectiv de asumare a aspectelor nefamiliare ale propriului
psihic si proces intersubiectiv.

Realizarea individuatiei impune recunoasterea totalitatii $i completitudinii umanului. Procesul
individuator este modalitatea prin care psihicul individual atinge completitudinea. Dar a socoti
individuatia drept atingere a perfectiunii ca totalitate reprezinta o utopie.'” Esentiald in proces nu este
masura realizarii de sine, ci masura 1n care personalitatea este autentica in raport cu potentialitatile
sale. Individuatia nu Tnseamna perfectiune, ci completitudine. ,, Pentru desavdrsire, viata nu are
nevoie de perfectiune ci de caracter complet. Pentru acest lucru e necesar un ghimpe in inimd, e
nevoie de a suporta imperfectiunea, fard de care nu existd nici inainte, nici urcus.”""

Procesul individuator este o continui confruntare a constiintei cu inconstientul. In aceasti
confruntare pot fi izolate doud mari etape, aratd Jung. Prima etapd, corespunzatoare tineretii
individului, este centrata pe formarea Eului, partea constienta a psihicului, in relatie cu mediul sau
inconjurator. A doua etapd, corespunzatoare maturitatii individului, este caracterizata de deplasarea
centrului psihicului de la Eu la miezul intregului, alcatuit din constient §i inconstient. Aceasta
recentrare este o transformare psihica fundamentald. Ea se petrece instinctiv si este ghidatd de
activarea succesiva a arhetipurilor. Acestea din urma condenseaza diferitele tipuri de experiente din
evolutia speciei umane §i se manifestd in imagini arhetipale. Arhetipurile furnizeaza informatie
psihologica specifica privind modul de desfasurare a procesului individuator.'? Ele sustin devenirea
programata ereditar a psihicului. Jung numeste enantiodromie procesul natural de schimbare a
orientarii psihicului intre cele doud jumatéti ale vietii: de la dezvoltarea Eului la intoarcerea acestuia
spre Sine si de la alienarea de Sine la mantuire prin acesta. Individuatia, in cele doud etape ale sale,
presupune coevolutia dimensiunilor subiectiva si obiectiva ale psihicului. Este proces subiectiv
interior, de integrare, i este proces relational obiectiv. Omul este o fiintd semnificativa la nivel
universal, pe dimensiunea impersonala si obiectiva. Viata omului este un proces de adaptare la acest
adevir comunicat de inconstient prin arhetipuri."

Procesul individuator poate fi redat in mod simbolic in vise. Visele mari, contindnd
motive arhetipale, sunt incercari de a conduce individul spre iegirea din nevroza si de a ghida
procesul de individuare. Visele individuatorii opereaza cu imagini arhetipale ce descriu
fenomenul centrarii pe Sine. Seriile de vise dezvaluie orietarea teleologicd a actelor
compensatoare psihic spre individuatie.'* Temele de mare importanta din viata individului

Vezi A. Stevens, Jung, Bucuresti, Ed. Humanitas, 1996.

Vezi M. Palmer, Freud si Jung despre religie, Bucuresti, Ed. IRI, 1999.

Vezi C. G. Jung, Personalitate si transfer, Bucuresti, Ed. Teora, 1997.

Vezi M. Minulescu, op. cit. )

C. G. Jung, Psihologie si alchimie, Bucuresti, Ed. Teora, 1996, p. 154.

Vezi M. Palmer, op. cit.

B Vezi G. Wehr, C. G. Jung, Bucuresti, Ed. Teora, 1999.

¥ Vezi C. G. Jung, Puterea sufletului (Antologie), Bucuresti, Ed. Anima, 1994, vol. I-IV.
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tind s se repete in visele acestuia.'® Fiecare reluare sporeste sansele asumirii corecte a mesajului
oniric.

Mesajele onirice pot fi intelese si asumate intrucat sunt simbolice. Gandirea simbolica ii
deschide omului accesul spre continuturile inconstientului colectiv. Teoretic, individuatia este
proces de intelelere a reprezentirilor simbolice, considera Jung.'® Intrucat reprezentirile arhetipale
sunt simbolice, experientele esentiale de tip individuator pot fi si sunt comunicate in productiile
culturale ale umanitatii. Miturile, basmele si legendele au ca referent procesul de individuatie. Acesta
este o caldtorie initiaticd, in spirald, spre centru, si in adancuri, In cdutarea comorii ascunse.
Coborarea facuta curajos este urmata de Inéltare.

Tratatele alchimiei consemneaza transformarile personalitatii in procesul individuator, sustine
psihologul elvetian. Alchimia este precursoarea psihologiei analitice.'” Simbolismul alchimic este
arhetipal. Nasterea copilului divin in textele alchimice isi are corespondentul in procesul mistic de
reliefare a omului interior.'® Triirile-limitd consemnate in literatura esoterici sunt marturii ale
individuatiei, arata Jung.

Imaginea lui Christos din crestinismul mistic si telul operei alchimice corespund deopotriva
obtinerii deplinatatii psihice, mai aratd psihologul elvetian.” Din punct de vedere psihologic,
Christos este Sinele, iar misterul euharistic consta in transformarea spiritului omului empiric in
totalitatea sa exprimatd prin Christos. Individuatia are in sine caracter religios. Functia transcendenta
este simbolicd si religioasd. Individuatia este religioasa intrucat este arhetipald si numinoasa.
Dimensiunea ei numinoasa se datoreaza trdirii aspectului colectiv al psihicului. Arhetipul lui
Dumnezeu si arhetipul Sinelui nu pot fi distinse empiric. Sinele este cea mai directd experientd a
divinitatii ce poate fi conceputi psihologic.”” Reprezentirile divinititii se modifica in timp,
dezvaluind psihologului stadiul atins de individ in procesul de individuatie. Imaginile utilizate in
proces nu au cu necesitate caracter religios adecvat epocii. Dar dacd simbolurile vechi sunt
inoperante si nu apar simboluri noi, omul se imbolnaveste.”' Solutia pentru sinitatea mentald a celor
ce nu se mai regasesc in practicile Bisericii este individuarea, adica gasirea interioara a lui Dumnezeu
sau triirea deplina a arhetipului sau.”

Jung opereaza cu simboluri, indraznind sa aduca in cAmpul investigatiei stiintifice articularile
gandirii orientale, ale alchimiei §i gnozei. Universul psihic conturat de el se apropie spectaculos de
reprezentarea cuantic-relativistd a realului. Freud, ex-maestrul sdu, evolua in interiorul cunoasterii
cartesiene. Intre coordonatele gandirii lui si cele ale gandirii lui Jung, cel mai important dintre
discipolii sai disidenti, se contureazad o rupturd paradigmaticd. Dimensiunile acestei rupturi sunt
evidente la nivelul raportarii celor doi la religie si religiozitate. Pentru Freud, religia este nevroza
colectiva, iar religiozitatea simptom al relatiei conflictuale cu tatal personal. Pentru Jung,
religiozitatea este trasatura constitutiv umana, nevroza e consecinta a pierderii credintei si vindecarea
presupune reasumarea unor continuturi psihice religios semnificative. $i psihanaliza si psihologia
analitica raspund unor crize in evolutia umanitatii. Terapia freudiana vizeaza raportarea defectuoasa
a individului la sexualitate. Terapia jungiand vizeaza pierderea legdturii contemporanilor cu
divinitatea, ca centru ordonator.

Jung sugereaza continuitatea dintre spirit si materie si asuma teoretic rationamente criticabile
din perspectiva logicii clasice. Criticile aduse acestor constructii argumentative justifica suplimentar

Vezi A. Stevens, op. cit.

6 Ibidem.

7 Ibidem.

Vezi C. G. Jung, Personalitate si transfer.

¥ Vezi G. Wehr, op. cit.

Vezi C. G. Jung, Imaginea omului si imaginea lui Dumnezeu, Bucuresti, Ed. Teora, 1997.
Vezi M. Palmer, op. cit.

%2 Vezi F. Fordham, Introducere in psihologia lui C. G. Jung, Bucuresti, Ed. IR, 1998.
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cercetarea gandirii lui In contextul unei mutatii paradigmatice. Se Intdmpla lucrul acesta intrucit, la o
abordare critica, rationamentele dezvaluie apetenta lui Jung pentru relativitate, complementaritate,
plenitudine si indeterminare, dimensiuni paradigmatice ale fizicii noi, asa cum se lasad aceasta
conturata de A. Einstein, N. Bohr, D. Bohm, W. Pauli i W. Heisenberg.

4. Noua paradigma a fizicii contemporane

Fizica teoretica a Inregistrat in prima jumatate a secolului al XX-lea o spectaculoasa schimbare
de paradigma. Explorarea lumii atomice i subatomice a dezvaluit fizicienilor o realitate stranie,
paradoxald, obligandu-i s@ recunoasca inadecvarea conceptelor lor de baza si a modelului lor de a
gandi la fenomenele microfizicii. Paradoxurile fizicii atomice au fost pana la urma percepute ca
urmari firesti ale utilizarii conceptelor fizicii clasice in descrierea fenomenelor atomice. Mecanica
cuantica a fost considerata aparatul adecvat de descriere a celor din urma. in conturarea acesteia s-au
conjugat interpretarile distincte date noilor dimensiuni ale realului de catre Niels Bohr, sustinut de
Werner Heisenberg, Wolfgang Pauli si Max Born, pe de o parte, si Albert Einstein, Erwin
Schrodinger si Louis de Broglie, pe de alta parte.

Cu instrumentele cele noi, fizicienii au descoperit treptat un nivel al realului mai asemanator
lumilor de basm ori extazului decat Universului cartesian, cunoscut si aparent accesibil. La acest
nivel, cauzalitatea locald, curgerea liniard a timpului, tertul exclus si obiectivitatea cercetdtorului nu
mai au caracter de legi de acoperire. Noua infatisare a realului sta sub semnul cauzalitatii globale, a
continuum-ului spatio-temporal si al admiterii tertului. Fizicianul modifica, prin demersul de
misurare, parametrii obiectului masurat. In fapt, nici nu prea existi un astfel de obiect.
Microparticulele se manifestd ca unde de probabilitate, venind magic acolo unde cercetatorul le
invocd prezenta. Incercind si contureze teoretic aceste noutiti, fizicienii au fost obligati sa-si
indrepte atentia catre posibilitatea reprezentarii lumii ca intreg unitar. Aceasta reprezentare nu este
noua in istoria omenirii. Orientarea spre ea este in fapt reorientare, adica revalorizare a reprezentarii
renascentiste §i pre-renascentiste a lumii ca unus mundus.

Fritjof Capra, in Momentul adevarului (1982), semnaleaza Incarcatura epistemologicd a mutatiei
paradigmatice produse in fizica In prima jumatate a secolului al XX-lea si a consecintelor acesteia. Noua
fizica impunea schimbari esentiale in conceperea spatiului, timpului, obiectelor, cauzalitatii. Fizica si-a
dezvaluit astfel caracterul organic, holist si ecologic. Universul descris de ea este intreg indivizibil si
dinamic. ,, Un numar tot mai mare de oameni de stiintd sunt constienti ca gandirea mistica ofera un fond
filosofic coerent si relevant pentru teoriile stiintei contemporane, o conceptie a lumii in care descoperirile
stiintifice pot fi in perfectd armonie cu scopurile lor spirituale i credinele religioase.”

Teoria cuantica §i teoria relativitatii intemeiaza dezvoltarile fizicii contemporane. Teoria
cuantica prezinta particulele ca modele de probabilitate in reteaua cosmica ce include si observatorul
constient. Teoria relativitatii dezvaluie caracterul dinamic al Universului. Acesta din urma este
perceput ca intreg indivizibil, dinamic, alcatuit din modele ale procesului cosmic. , La nivel
subatomic, interconexiunile si interactiunile intre partile intregului sunt mai importante decdt
partile in sine. Existd miscare, dar, in ultima instantd, nu exista obiecte in miscare; existd activitate,
dar nu exista actori; nu exista dansatori, existd doar dansul ”24, aratd aristotelian Capra.

5. C. G. Jung si Paulo Coelho: individuatie si Legenda Personala
Scriitorul brazilian Paulo Coelho, nascut la Rio de Janeiro in 1947, este unul dintre cei mai de
succes romancieri contemporani. Fostul hippie rebel, devenit apoi autor dramatic, director de teatru,

3 F. Capra, Momentul adevdrului, Bucuresti, Ed. Tehnica, 2004, p. 77.
* Ibidem, p. 95.
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jurnalist si poet, este centrul unui veritabil fenomen al culturii de masa.*” Conform mérturisirilor sale,
pelerinajul facut in 1986 la Santiago de Compostela i-a marcat viata si cariera literara. Cartile lui,
editate in 150 de tari de pe toate meridianele si traduse in 56 de limbi, s-au vandut in zeci de milioane
de exemplare. Romanele lui Paulo Coelho, traduse in mare parte in limba roméana la Editura
Humanitas, sunt relatari diferite ale procesului individuator.

Coelho se acordeaza explicit la scrierile lui Jung, marturisind in prefata Alchimistului (1988):
. Am descoperit ca limbajul simbolic, care ma irita si ma descumpanea atat, era unicul mod de a
atinge Sufletul Lumii, sau ceea ce Jung a denumit incongstientul colectiv. Am descoperit Legenda
personala si Semnele lui Dumnezeu, adevaruri pe care rationamentul meu intelectual refuza sa le
accepte din cauza simplitatii’*®. O lecturd in cheie individuatoare a Alchimistului evidentiaza
suprapunerea discursului lui Coelho pe continuturile articulate ale gandirii lui Jung. Frecventa
secventelor textuale relevante In acest context indreptiteste considerarea romanului ca traducere
programatica in limbajul cunoasterii comune a ideilor Iui Jung. Succesul romanului nu se datoreaza
insa faptului ca cititorii il gasesc cu usurinta printre randurile lui pe acesta din urma.

Succesul scrierii lui Coelho se datoreazd faptului cd raspunde unei nevoi simple §i general
umane de modele individuatoare. Meritul lui Coelho este acela de a fi semnalat aceasta nevoie,
fortand astfel manifestarea ei, in pofida complicatelor pretentii ale culturii contemporane.

6. Dimensiunea paradigmatica a gandirii lui Jung

Gandirea lui Jung isi dezvaluie astfel acordul cu tendintele transformatoare ale cunoasterii
comune privind raportarea omului la sine si la lume. Jung se acordeaza deopotriva in sus, la fizica
secolului al XX-lea, si in jos, la orientarile de gust ale publicului larg. Acordul, posibil pe fundalul
apetentei psihologului elvetian pentru simbol si gandire simbolicd, dezvéluie dimensiunea
paradigmatica a sistemului sdu ideatic. Revalorizarea aproape simultana a cunoasterii simbolice si a
reprezentarilor lumii ca intreg in disciplinele umanului semnaleaza o schimbare de epistema in
gandirea occidentald. Psihologia analitica este una dintre expresiile elocvente ale acestei schimbari.

Interesul manifestat de contemporani pentru ideea de dezvoltare durabild, implicand
rearmonizarea omului cu mediul sdu de viata, ar putea functiona ca indicator al aceleiasi schimbari.

Le statut cognitif du symbol dans la pensée contemporaine
Résumé

Toan Petru Culianu considére la science moderne comme le résultat d’une rupture au niveau de
I’imaginaire, rupture produite en Europe apres la Renaissance. Sur le fond de la terreur inspirée par
les blichers des sorciéres, les penseurs européens ont dirigé leur intérét vers des occupations
considérées inoffensives par les Eglises chrétiennes. La Renaissance a été une culture du fantastique.
La Réforme et la Contreréforme ont signifié en égale mesure de la censure de 1’imaginaire,
c’est-a-dire la destruction de I’imagination active et 1’orientation de ’attention vers le monde
matériel et vers le quantitatif. La naissance des sciences exactes, de la technologie moderne, des
institutions modernes et des névroses chroniques est due a cette censure.

La perte des voies de communication avec le monde par 1’imaginaire est, pour Culianu, un
regrettable accident. L’auteur espére une mutation dans le mental humain qui récupére les bénéfices
perdus. Son espoir s’appuie sur les orientations de nature récupératoire ressorties de la pensée
européenne dans la premiére moitié du XX° siécle.

% www librariilehumanitas.ro
% P. Coelho, Alchimistul, Bucuresti, Ed. Humanitas, 2002, p. 6.
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Pour Ernst Cassirer le signe distinctif de I’humain consiste a opérer aves des symboles pour
s’adapter a ’environnement. Le systéme symbolique s’interpose entre le systéme récepteur et le
systéme effecteur, en retardant la réponse aux stimulus et en instituant une nouvelle dimension du
réel. L’homme est un homo symbolicum.

Pour Mircea Eliade la symbolique est une modalit¢ autonome de connaitre. La pensée
symbolique est consubstantielle a I’étre humain, en précédant le langage et la pensée discursive. Le
symbole dévoile des aspects de profondeur du réel.

Pour Carl Gustav Jung sous le niveau personnel de 1’inconscient — dévoilé et décrit par Sigmund
Freud — il y a la structuration de 1’inconscient collectif. Ceci est le si¢ge des archétypes. Les
archétypes sont des formes de réponse aux sollicitations de I’environnement, en unissant les instincts
et I’intéllect. La psyché humaine est orientée vers ’individuation, c’est-a-dire vers son propre
accomplissement. Cet accomplissement suppose la confrontation des archétypes. De cette maniere,
le symbole trouve sa place au milieu fonctionnel de la psyché.

Pour Gilbert Durand I’imaginaire est I’ensemble des images et des relations entre les images qui
constituent le capital des pensées du homo sapiens. L’image est un symbole. Au cas du symbole il
existe un rapport d’inadéquation entre le signifié (qui n’est pas directement présentable) et le
significatif. Cette inadéquation fait du symbole ’instrument préferé a I’aide duquel on peut se
rapporter au non-sensible. La fonction de I’imagination est ’euphémisme. Ainsi, la liberte et la
dignité de la vocation ontologique humaine s’appuie sur I’imaginaire. Réhabiliter 1’imagination
signifie reconsidérer la mythologie, la magie, I’alchimie et la participation mystique. Mais la logique
de I'imaginaire n’est pas la logique traditionnelle, classique. La logique de I’imaginaire s’approche
de la logique de la physique contemporaine, ou trouvent leur place les concepts de reversibilité,
complémentarité, incertitude et continuum spatio-temporel. La raison signifiante, soutenue du point
de vue épistémologique par le changement du paradigme de la physique, s’impose de la sorte comme
alternative a la raison opérationnelle, ostensible.

Selon la physique, discipline représentative du point de vue épistémologique, les sciences
socio-humaines se préparent de cette fagon pour la mutation paradigmatique. Au niveau du sens
commun, la mutation se produira avec un retard correspondant a 1’inertie accentuée de ceci. Mais le
succes de marché des romans de Paulo Coelho signale I’intérét des occidentaux pour les
représentations symboliques des trajectoires individuatives et leur besoin d’identifier les 1égendes
personnelles.
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