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Problemele

Prezenta lucrare 1si propune sa abordeze o dubld problematica: a) a modului in care se
construieste reprezentarea despre Transilvania, ca parte a identitatii colective a principalelor grupuri
etnice de regasit astdzi n aceasta provincie, romanii $i maghiarii si b) a formelor in care predarea
literaturii si istoriei, mai precis, a literaturii in interdependenta cu istoria, poate contribui la depasirea
clivajelor ideologice si de mentalitate care separd, in mod traditional, aceste comunitati
etno-culturale, contribuind la crearea unei culturi civice comune, si la cultivarea a ceea ce filosofia
politica postbelica numeste ,,patriotism constitutional”.

Relatia dintre disciplinele clasic-umaniste care supravietuiesc in curricula contemporane,
literatura si istoria, si ideea unei negocieri transetnice a identitatii colective este cat se poate de
problematica. Si asta dintr-un motiv evident: atat literatura (considerand aici beletristica, dar si critica
literara si proza de idei), cat si istoriografia au reprezentat principalele instrumente §i resorturi ale
configurdrii si difuzarii complexului de concepte, simboluri, atitudini, semnale de identificare sau
,mari naratiuni” pe care, in epoca moderna, le descriem ca ,identitati nationale”. Daca ar fi sa
aplicam si In domeniul politicilor culturale si de educatie principiul economic al ,,dependentei de
cale” (care implicd, de exemplu, cd este putin probabil sa poti construi o economie liberd de piata cu o
administratie formata intr-o lunga traditie a reglementarii §i controlului), putem conchide ca este
improbabil sd putem utiliza, pentru transmiterea valorilor tolerantei fata de Celalalt, tocmai canalele
si disciplinele care, istoriceste vorbind, au articulat identitatile emfatice, ,,fara rest”, ale natiunilor
moderne din Apusul si Rasaritul Europei. Daca este adevarat ca ,,mediul este mesajul”, atunci este
iluzoriu sd ne imaginam ca putem construi un alt cadru mental cu instrumente literare si istoriografice
elaborate 1n 1nsdsi intimitatea procesului de coagulare a identitatilor nationale ,,clasice”.

Oricat de complexa, situatia nu este fard iesire. Pentru a putea intelege, insd, cat mai corect
paradoxul si, in consecintd, pentru a ne pune problema unei solutii practice, este util sa pornim de la
situatia concretd In care ne aflam implicati. Cu alte cuvinte, sa reflectaim la modalitatile de articulare a
principalelor doua ,blocuri identitare” de tip etno-national din Transilvania contemporana, cel
maghiar si cel roman.

Modelul ,,Kosovo”

Este un lucru bine cunoscut ca hartile reprezinta, de cele mai multe ori, un compromis, mai mult
sau mai putin onorabil, intre un set de determinari geo-fizice, reprezentand un dat inconturnabil al
existenteli, si spatiul mental, investit valoric si simbolic, in care se plaseaza orice activitate umana de
orientare in lume. Din acest punct de vedere, este evident ca, dincolo de realitatea geografica,
Transilvania reprezinta o entitate abstracta, simbolica, disputata, in termenii unor ideologii identitare
ireductibile si ireconciliabile, intre Romania si Ungaria.

Indiferent de parcursurile lor istorice, diferit-sinuoase, Romania si Ungaria au intrat in secolul
XX canatiuni cu o puternica dominantd etnicd, nu civica. Rezultatul Primului Rdzboi Mondial a facut
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ca procesele de omogenizare §i de standardizare a reprezentarilor de sine, oricum impuse de intreaga
evolutie a unei birocratii rationalizate, sa primeasca, din partea unui context istoric de tip
,catastrofic”, un input foarte puternic catre regresia mitica. Direct spus, Tratatul de pace de la
Versailles, care a consfintit o noud ordine europeana la sfarsitul Primului Razboi Mondial, a creat,
pentru ambele natiuni, situatii radical noi si, in buna masura, impredictibile in raport cu premisele lor
imediate (motiv pentru care am denumit aceste situatii, in sens descriptiv, tipologic, matematic chiar,
,catastrofice”). Desi de semn contrar, aceste mutatii au fost atdt de bruste, si cu urmari atat de
profunde, incat era imposibil ca ele sa nu forteze o reconfigurare dramatica a discursurilor identitare
si a politicilor de educatie subiacente acestora. Pentru natiunea maghiara, sfarsitul Primului Razboi
Mondial a reprezentat o catastrofd de tip apocaliptic: regatul istoric a fost redus drastic, atat ca
suprafata, cat si in ceea ce priveste numarul supusilor directi ai statului. Odata sistemul dualismului
,,chezaro-craiesc” desfiintat, natiunea maghiara se afla in situatia de a se redefini, in conditii de
maxima presiune istoricd (sa nu uitam si izbucnirea revolutiei bolsevice din 1919), ca natiune strict
etnicd. Dar acest proces are consecinta traumatica de a revela faptul ca numarul maghiarilor care
traiesc in afara ,.tarii mama”, in granitele ei din 1919, este mai mare decat cel al subiectilor ,,statului
national”.

In aceste conditii, imaginarul colectiv s-a repliat pe aliniamente mitice, reformuland, in functie
de noua stare de fapt, teme si motive inerente ideologiei nationaliste. Orice nationalism, in spatiul
european, este construit in jurul complexului electiunii colective. Cu radacini in Reforma si in
Romantism, aceastd viziune a ajuns sd se formuleze ca matrice modelatoare atdt a identitdtilor
colective cristalizate deja sub protectia unora dintre marile regate feudale europene (cum este cazul
Ungariei), cat si a identitatilor tuturor etniilor desteptate la activism civic si politic odata cu secolul al
XIX-lea (cum este cazul Romaniei). In conditii de criza, de catastrofa politica si militara, tema
electiunii a cunoscut, in contextul maghiar, o mutatie radicald, in sensul plierii pe mitul, de sorginte
veterotestamentard, al Exilului metafizic si al mantuirii (colective) prin suferinta.

O asemenea cristalizare, dincolo de varietatea inevitabila a optiunilor diferitelor subculturi,
categorii, traditii locale sau regionale, este un dat obiectiv, tocmai fiindca este rezultatul unei matrice
complexe de determinari. Este vorba aici despre o strategie si un comportament de reactie pe care il
descoperim si la intelighentia romana din epoca militantismului unionist (e.g., la Mihai Eminescu, la
care gasim mai multe variante de proiectie mitica spectaculoasd, intens dramatizata si cu puternice
accente gnostice ale mitului ,,exilului” istoric romanesc). De asemenea, este o formuld pe care o
regasim in undergroundul societatii comuniste, in toate societatile est-europene (pana acolo incat,
dupa caderea comunismului, s-a putut vorbi despre o competitie pentru ,,clauza natiunii celei mai
martirizate”). Ceea ce ne intereseaza aici este, insd, ca o asemenea configuratie identitara, chiar daca
adeseori asumata, in mod personal, individual, cu devotiune mistica, reprezinta, totusi, in punctul sau
de pornire, o determinare culturald ,,involuntara” si ,,impersonald”.

In contextul acestui mit, Transilvania este personificata si proiectatd la rangul de epitom al
martiriului national, ca proces simultan istoric si metafizic. Desigur, intensitatea actiunii spirituale a
acestei configuratii simbolice dramatice a pierdut, in timp, din intensitate. Dar conturul ei
supravietuieste, si reprezintd, inevitabil, unul dintre cadrele formative ale identitatii etnice (identitate
ce are inscris in sine, in toate cazurile, si parcursul unei ,,istorii sacre” a comunitatii).

Readucand discutia, din planul determinarilor celor mai profunde, inspre un nivel intermediar,
care presupune traducerea mitului fondator si formator in limbajul unei, cel putin aparente, logici
istorice, trebuie sa spunem ca, pentru a intelege (nu doar pentru a ne reprezenta, ci pentru a infelege)
perceptia maghiara asupra Transilvaniei, este util sa uzam de o analogie. Sa o punem in relatie cu o
situatie istoricd apropiatd de noi, atat istoriceste, cat si geografic. Sa ne raportam, adicd, la un proces

35



Caius Dobrescu

care reproduce, sub ochii nostri, procesul prin care a trecut auto-definirea national-etnicd a
maghiarilor, la sfarsitul Primului Rdzboi Mondial. Este vorba despre conflictul iugoslav, de-a lungul
caruia natiunea sarba, care ocupa o pozitie hegemonica nduntrul federatiei, s-a vazut redusa la
granite politice Inguste, intr-o formula statald de o austeritate care, nu doar din perspectiva mediilor
ultranationaliste, dar si a opiniei publice in general, este de natura sd produca un soc psihologic dintre
cele mai puternice.

Dincolo de acest proces general, care aminteste dezintegrarea (inca si mai acceleratd) a
Regatului istoric Maghiar, exista si o analogie mai specifica intre evolutia provinciei Kosovo si
Transilvania. In autoreprezentarea sarbilor, asa cum este aceasta institutionalizata, prin comemoriri
publice si prin politicile de educatie, provincia Kosovo joacd un rol esential in geneza natiunii.
Drama medievald a infrangerii de catre turci i mistica sangelui si pamantului legatad de acest
eveniment istoric Indelung mitizat fac ca aceastd provincie sa reprezinte un loc fierbinte pe harta
mentald a natiunii. Faptul ca, in ordinea realitatii, echilibrul demografic al provinciei s-a schimbat in
timp in favoarea albanezilor, si incd intr-un mod radical, nu este de naturd sia modifice, din
perspectiva sarba, structura naratiunii simbolice de auto-legitimare. Faptele empirice apartinand unei
alte ordini decat lumea virtuala a eposului eroic national, acesta este cu atat mai opac fatd de
argumentele tindnd de ordinea empiricd. latd de ce, raportandu-se la sine, centrandu-se in sine, si in
raspar fata de o comunitate internationala guvernatd de o logica a reprezentarii majoritare, opinia
publica sarba sustine ideea unei legitimitati istorice i mistice asupra provinciei Kosovo.

Exemplul de mai sus este relevant deoarece, dupa cum arata sondajele, publicul romanesc a tins,
de-a lungul conflictului, sa se identifice cu pozitia sarba, dintr-un sentiment de solidaritate regionala
si cultural-religioasa. De asemenea, Intr-un mod destul de surprinzator, aceasta solidaritate spontana
presupunea si ideea cd acceptarea unei derogari de la principiul sacrosanct al suveranitatii asupra
unui teritoriu istoric poate constitui un precedent care sa repuna, la un moment dat, in discutie statutul
Transilvaniei, sau, cel putin, al zonelor locuite intr-o majoritate absoluti de maghiari. Insi aceasta
reactie este lipsitd de o autentica rationalitate analogicd, deoarece actuala autonomie a provinciei
Kosovo, probabila ei independentd de maine si posibila unificare sau federare cu Albania se produc,
sub ochii nostri, In baza absolut acelorasi principii de drept ale natiunilor care au facut ca, la sfarsitul
Primului Razboi Mondial, Transilvania, Partium si o mare parte a Banatului istoric sa revina
Regatului Romaniei.

Daca intelegem clar acest lucru, atunci posibilitatea de identificare, pe o baza culturala, cu sarbii
(faptul ca, atribuindu-le stereotipii pozitive, suntem mai dispusi sa ne punem, la modul ipotetic, In
locul lor) ar trebui sa ne foloseasca tocmai pentru a intelege mai bine, si dinduntru, experienta
traumatica traitad de maghiari prin pierderea multora dintre provinciile regatului istoric, printre care
Transilvania s-a bucurat de o aurd mitica aparte, ca ,,vatrd” a etnogenezei.

Modelul ,,Africa de Sud”

in cele de mai sus, am propus un exercitiu de intelegere a Celuilalt, mai intai pe cale analitica,
prin analiza complexului de determindri care modeleaza relatia faptelor istorice cu necesarele
(inevitabilele) lor proiectii imaginare; apoi, pe cale analogica, prin reflectia asupra evenimentelor
consumate (sau pe cale de a se consuma) in Iugoslavia vecina, care reproduc in mic, atat sub aspectul
contextului politic, cat si sub cel al implicatiilor mitico-ideologice, procesul de dezagregare a
monarhiei austro-ungare de la sfartitul Primului Razboi Mondial.

In cele ce urmeaza, vom continua acest exercitiu, trecand la un nivel sporit de dificultate: acela
de a intelege cd, perfect aidoma ,,celorlalti”, nici ,,noi” nu traim intr-o lume a evidentelor i a
legitimitatilor obiective indiscutabile, ci, In exact aceeasi masurd, intr-un univers de reprezentari
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simbolice §i de proiectii fantasmatice. Vorbeam mai sus despre modelul ,,catastrofic” care descrie
atat evolutia Ungariei, cat si a Romaniei, in momentul 1919. Pentru publicul romanesc, o asemenea
afirmatie pare cel putin paradoxald. Dacd dimensiunea apocalipticd a mitului national maghiar
post-habsburgic pare intuitiva, in cazul romanesc, care este unul ,,cistigator”, modelul ,,catastrofei”
pare cu osebire inadecvat. Asta insd numai pana in momentul cand rememoram sensul in care am
folosit notiunea de ,,catastrofa”: acela de mutatie brusca, imprevizibila sau aparent aleatorie in raport
cu premisele ei directe. Din acest punct de vedere, pot exista si, ca sd spunem asa, ,,catastrofe
fericite”.

Desi evident satisfacatoare, din perspectiva majoritatii romanesti aflate intre granitele ei,
emergenta Romaniei Mari a reprezentat un cutremur pentru structurile administrative si institutionale
ale Vechiului Regat. In plus, priorititile publice au glisat si ele, radical si neasteptat, de la continuarea
si adancirea unei constructii democratice, incepute inspre mijlocul secolului al XIX-lea, spre
legitimarea externd dar si internd a noii constructii statale prin politici culturale menite sa produca si
sd difuzeze cu maxima eficientd o reprezentare identitard omogena, prestigioasd si convenabila.
Aceasta situatie istorica de criza (mentinuta de instabilitatea generala a contextului european, care va
conduce, de altfel, la o noua conflagratie mondiald) va genera si ea un mit, intretesut intr-un model
identitar, al natiunii apoteotice, focalizat in mod obsesiv asupra etnogenezei, impinsa intr-un trecut
cat mai indepartat, cat mai arhaic.

In subcapitolul precedent, am avansat ipoteza ci reprezentarea maghiard consacratd asupra
locului Transilvaniei in istoria simbolica a Ungariei este, structural vorbind, aseméanatoare cu aceea a
sarbilor asupra provinciei Kosovo. E aici o concretiune miticd ce opune cerul legitimator al
eroismului mitic unui pamant al factualitatii, la nivelul caruia natiunea prestigioasa si hegemonica ar
fi fost deslocuit, in timp, printr-un fatal proces demografic. in ambele cazuri, este vorba despre o
disonantd cognitiva generatoare a unei reprezentari identitare tensionate, dramatice, dar care, in
planul istoriei culturale, care este una a configurdrii, succesiunii, interdeterminarii unor obiecte
mentale, este un fenomen obiectiv-modulat, dar nu determinat esential de vointele individuale. In
cele ce urmeaza, vom incerca sd gasim o analogie relevanta, si la fel de contemporana (avand, adica,
acelasi avantaj al aducerii, prin analogie, a proceselor istorice inspre evenimente pe care le-am vazut
desfagsurandu-se sub ochii nostri), pentru cazul romanesc, pentru modul cum reprezentarca
Transilvaniei a cristalizat in constructia identitard ce informeaza pana astdzi institutiile si politicile
publice romanesti.

Analogon-ul pe care il vom propune este, ca sa o spunem in modul cel mai direct, Africa de Sud.
O regiune cu care, fara a avea beneficiul vecinatatii geografice si culturale, ca in cazul ex-lugoslaviei,
ne aflam totusi in raporturi pe care le-am putea denumi de ,,vecindtate mediatica”. Asta deoarece,
pentru foarte mult timp, Africa de Sud a reprezentat o tema fierbinte de dezbatere pentru comunitatea
internationald, polarizand atentia pana in punctul in care lupta impotriva segregatei rasiale din acest
stat a devenit unul dintre miturile politice esentiale ale epocii postbelice. Cu toate ca istoria, In acea
parte a lumii, a luat, intre timp, o cu totul alta Intorsdturd (prin demantelarea sistemului legislativ si
juridic pe care se baza segregatia rasiala, prin organizarea de alegeri libere si corecte, care au oferit,
pentru prima data, accesul populatiei de culoare la procesul politic, prin proceduri de reconciliere
bazate pe confesiunile publice ale celor ce au facut parte din aparatul de represiune), evenimentele
sunt inca destul de aproape de noi pentru a reconstitui perceptiile asupra apartheidului.

In acest caz, ca si in cel al Transilvaniei istorice, discursul de autolegitimare al populatiei
dominante din punct de vedere demografic, dar dominate sub aspect politic, economic si cultural,
difera sensibil de discursul asupra ilegitimitatii practicilor discriminatorii caracteristic opiniei
publice din lumea democratica. Nativii sud-africani accentuau, In practica lor militanta, temele
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continuitatii, ale drepturilor lor ca stdpani originari asupra tinuturilor transformate in colonii de
olandezi si britanici, cu alte cuvinte, vorbeau, adeseori, limbajul relatiei magice dintre sange si
pamant. Ceea ce sensibiliza, insa, lumea civilizata la cauza lor nu era att invocarea simbolicd a unei
mosteniri ancestrale, ci preocuparea pentru drepturile omului, ingrijorarea si indignarea pentru
modul in care persoanele umane erau supuse, in baza unei inacceptabile filosofii a ierarhiilor rasiale,
unor tratamente segregationiste, discriminatorii §i represive. Perspectiva apropiata pe care o avem
asupra evolutiei inspre democratizare a Republicii Sud-Africane, evolutie decisiv influentatd de
constante presiuni internationale, ne permite sa intelegem cu claritate ca larga solidarizare in jurul
cauzei populatiei de culoare din aceastd tara nu a fost motivata in primul rand de mesajele nativiste,
bazate pe dreptul ocupantului presupus imemorial al unui teritoriu dat. Principalele ratiuni (cel putin
in randul societatii civilizate, cea mai capabild sa genereze presiuni civice eficiente) pentru a sustine
cu convingere si pasiune abolirea sistemului de apartheid veneau din fidelitatea fatd de principiile
incluse in Declaratia universald a drepturilor omului, un document care sintetizeaza filosofia etica a
modernitatii.

Revenind la tema care ne intereseaza, Transilvania, trebuie sa notdm ca desprinderea acesteia
din cadrul monarhiei austro-ungare si integrarea in Regatul Romaniei este caracterizatd de o similara
non-coincidentd a reprezentarilor interne si externe asupra principiilor legitimitatii. Opinia publica
romaneasca din Transilvania, sustinutd, de-a lungul secolului al XIX-lea, de elitele modernizatoare
din spatiul roméanesc extracarpatic, si-a creat despre sine o reprezentare intru totul asemanatoare
,hativismului” sud-african de dupa cel de-al Doilea Réazboi Mondial (ideologie, de altfel,
caracteristicd si multor altor regiuni din asa-numita ,lume a treia”). In aceasti reprezentare,
elementul etnic romanesc din structura demografica a provinciei 1si deriva preponderenta dintr-o
istorie imemoriald, si, deci, dintr-o relatie arhaicd, arhetipald, a unei configuratii etno-culturale,
tradusa in termeni de ,,rasd”, cu un anumit teritoriu, si, prin acesta, cu ,,mumele” goetheene, cu stihia
miticd a ,,pamantului”. O asemenea continuitate de baza, si o asemenea legitimitate, care transcende
orice concepte juridice pozitive inspre structuri pe care C. G. Jung le numeste ,,ale inconstientului
colectiv”, este menita sa delegitimeze orice alte structuri institutionale, configurate intr-un timp
istoric considerat, prin Insdsi esenta sa, inferior timpului mitic in care trebuie sd fie inrddacinata
identitatea ,,proprietarului de drept”. De aici si tema (care, tradusa in limbajul logicii empirice, pare
de-a dreptul auto-contradictorie) a istoriei ca ,,dainuire”.

In acest plan, demersurile rafinate si singuratice ale unor intelectuali fin-de-siécle, inspirate de
filosofia intuitionista franceza, sau de filosofia germana a experientei, care schimbau radical
reprezentarile traditionale despre timp, au interferat cu pulsiunile auto-asertive ,,imperiale” ale
elitelor sociale post-unioniste si cu decizii real-politice generate de presiunile conjuncturilor interne
si internationale de dupd Primul Réazboi Mondial. Rezultatul final fiind o reprezentare
mitico-simbolicd asupra identitatii romanesti care a supravietuit in timp si a revenit la suprafata, chiar
daca modulata in forme ce, adeseori, o transformau intr-o caricaturd grotesca, si in faza autarhica,
nationalistd, a regimului comunist. O analiza atentd ne-ar arata cum demersuri intelectuale complexe,
producatoare de modele inovatoare in domeniul stiintelor umane, cum ar fi personalismul energetic
al lui Radulescu-Motru, filosofia blagiand a culturii, sau morfologia religioasd bazatd pe opozitia
dintre intelegeri profund diferite ale timpului, propusa, mai tarziu, de Mircea Eliade, sunt legate prin
fire invizibile de nucleul de elaborare al unui discurs pan-romanesc de auto-legitimare care
favorizeaza miticul, arhaicul, primordialul, Urgrund-ul, in ultima instanta, elementarul si originarul,
in detrimentul unui concept al legitimitatii obtinut printr-o autentica derivare istorico-juridica.

Mai térziu, locomotiva ideologica a statului-partid, pornitd in anii 1950 pe sinele rigorismului
marxist-leninist, avea sd fie ,,deviatd” si ea catre exaltarea legitimitatii arhaizante, una dintre
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obligatiile centrale ale aparatului de propaganda fiind aceea de a imprumuta iluzia realitatii, a
raportarii i-mediate (de exemplu, prin mari serbari rituale), unui trecut imemorial, mitico-utopic. Este
de retinut cd dezvoltarea exponentiald a elementelor arhaic-tribale in strategia de legitimare a
regimului comunist de la Bucuresti se coreleaza cu politica de apropiere de tari ale lumii a treia care,
sub sloganul ,,nealinierii”, cultivau un discurs nativist, al mitologiilor regresive, al varstei de aur de
dinaintea invaziilor coloniale europene.

Ceea ce se cuvine remarcat, atunci cand reconstruim durata lunga a configurarii unei identitati
simbolice a romanilor ardeleni, corelata cu identitatea simbolica pan-romaneasca, este cd aceasta este
marcatd de aceeasi disonanta cognitiva pe care am remarcat-o si in cazul populatiei de culoare din
Africa de Sud. Am observat ca, pentru un segment important al militantilor anti-apartheid, miza
luptei lor nu era una politica, avand ca scop o republicd a cetatenilor egali si liberi, indiferent de
apartenenta rasiald, ci una mitico-simbolica, vizand revansa seculard impotriva unor ,,cotropitori”,
alungarea acestora, anihilarea lor (cel putin prin exorcizarea simbolica, in efigie), stergerea efectelor
acestei dominatii straine resimtite ca un atentat la natura lucrurilor, la ordinea naturii i a cosmosului,
si, In ultima instanta, ,,re-purificarea” natiunii si a teritoriului cu care aceasta se afla intr-o osmoza
simbolicd. Or, este evident pentru oricine participa, in orice forma si de pe orice pozitie, fie ea si
marginald, la reteaua de solidaritati a civilizatiei liberal-democratice ca in niciun caz nu aceste
idealuri mitico-utopice au insuflat simpatia pentru cauza populatiei majoritare din Africa de Sud. in
acelasi fel, este evident ca liberalii din lumea civilizata care au sustinut si sustin (cu mai multd sau mai
putind indreptatire, in functie de momentul istoric) cauza palestiniand, o fac in numele unui
umanitarism universal de esentd personalist-rationalista, iar nu aderand la acel ,,hate-speech” de
extensie pan-araba care pune conflictul cu statul Israel in termenii unui rdzboi sfant, mitologic, ce nu
se poate termina decat prin victoria ,,binelui” asupra fortelor ,,raului” si prin stergerea acestora din
urma de pe fata pamantului.

Desi aparent foarte indepartate de istoria moderna a Romaniei, aceste modele pot, prin cateva
ajustari, sd ne ajute sa ne auto-intelegem mai bine, dintr-o perspectiva internationald — mai precis, din
perspectiva unui consens politico-juridic largit, valabil intre toate natiunile civilizate si care aspira la
civilizatie. Pentru a face inteligibild aceasta analogie, trebuie sa subliniem (cu atit mai ferm, cu cat
sistemul nostru de educatie nu o face, pana in ziua de azi, in pofida diferitelor valuri de reforma care
au afectat programele scolare) cd Unirea din 1918 nu a reprezentat, in ochii opiniei publice
internationale, triumful unor drepturi teritoriale imemoriale, derivate din epoca arhaica a uniunilor de
triburi tracice. Conceptul de legitimitate care a prezidat Unirea a fost unul strict modern, bazat pe
filosofia democratica a dreptului la cuvant al majoritatii si a preeminentei drepturilor cetatenesti
asupra privilegiilor starilor si breslelor traditionale. Adevarata confruntare, in reprezentarea
curentelor de opinie care au sustinut sistemul politic rezultat in urma Primului R&zboi Mondial, a fost
aceea dintre un sistem ierarhic de esentd feudald, care permitea perpetuarea ereditara a dominatiei
unor elite restranse, si un sistem politic modern, care largeste la scara natiunii conceptul de corp
cetatenesc si 1i deschide fiecarui membru al acestuia accesul la procesul politic.

Inauntrul sferei publice internationale, asa cum a emers aceasta la sfarsitul Primului Razboi
Mondial, fiind apoi institutionalizatd in Societatea Natiunilor, nu a contat niciun moment lupta
seculara dintre romani i maghiari, stilizata mitic in acelasi fel in care, mai tarziu, avea sa fie prezentat
conflictul seminal dintre nativii sud-africani si colonistii olandezi si britanici, ci confruntarea dintre
valori etico-politice derivate din privilegiile ,,de drept divin” (cu ierarhizarea de rigoare a nivelelor
sacralitatii) ale unui sistem traditional, de sorginte feudala, de putere, si valorile etico-politice ale
modelului democratiilor liberale seculare (ceea ce nu inseamna in mod necesar ,,ostile religiei”).
Este, de altfel, de notat ca si valurile precedente de emancipare ale romanilor din Transilvania au fost

39



Caius Dobrescu

legate nu de recunoasterea drepturilor, de natura divina, ale ,,primului ocupant”, ci tot de o filosofie
politico-juridica moderna, bazatd pe preeminenta valorii personale si pe individualizarea politica a
cetateanului, mod de gandire caracteristic iluminismului liberal austriac.

Revenind la ideile si convingerile care informau climatul in care s-a decis, la sfarsitul Primului
Rédzboi Mondial, crearea Romaniei Mari, trebuie spus cd aceastd noud constructie statald si
constitutionald, bazata pe o semnificativa majoritate etnicd romaneasca, era vazuta ca o sansa pentru
modernizarea si stabilizarea democratica a intregii regiuni. Unirea nu a fost gandita de nimeni ca o
incurajare a mesianismului nationalist al romanilor, ci mai degraba ca un mod de a fideliza o relativ
importantd natiune est-europeand emergenta fatd de valorile fundamentale ale civilizatiei
democratice.

Stim bine ca acest lucru nu s-a intdmplat. Datorita crizelor economice si politice ale anilor 1930,
natiunile central- si est-europene emancipate in 1918 au tins sa sacrifice institutiile democratice si
valorile liberale in numele unui realism politic menit sa mentina, in primul rand, coeziunea teritoriala
a noilor state. De asemenea, ascensiunea national-socialismului a incurajat abandonarea principiilor
de drept intern §i international inrddacinate in Epoca Luminilor, In numele unei reinterpretari
voluntariste si darwiniste a notiunii de ,,drept natural”. Dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, ins3,
lumea occidentald a ajuns la un compromis rezonabil, in planul dreptului international, intre
realismul politic si principiile reprezentativitatii si legitimitatii democratice. Din perspectiva acestui
consens, dictaturile de partid ale modelului sovietic, avand in centrul lor instrumente represive
menite sa asigure conformarea ideologica, au fost supuse unei sustinute presiuni politice si morale.

in Roménia, momentul semnirii, la Helsinki, a Declaratiei universale a drepturilor omului, ce
marca, in aparenta, acceptarea publicd a normelor §i principiilor civilizatiei democratice, este perfect
contemporan cu nasterea unui discurs nativist, arhaic §i voievodal, care venea si substituie
populismul de expresie marxist-leninista in ordinea legitimarii monopolului de partid asupra puterii
politice. Ca urmare a acestor politici culturale, din discursul identitar institutionalizat, al carui resort
principal era sistemul de educatie, au fost eliminate aproape complet temele politice, elementele
cetatenesti si constitutionale, accentul cazand tot mai puternic pe timpul mitic si pe hermeneutica
alegorica (specializatd in a citi in evenimentele trecutului prefigurarea ,,viitorului”, adica a
prezentului de referintd).

In aceste conditii, datoritd unor reprezentari colective centrate pe metaforele organicititii, pe
celebrarea relatiei osmotice dintre natiune §i teritoriu, dintre sdnge §i pamant, si pe alegorizarea
teleologicd a destinului national, societatea a devenit tot mai putin capabila sa perceapa temeiurile
juridice reale ale legitimarii ca natiune induntrul unor cadre de referinta internationale. Ceea ce
creeaza din nou, pentru a reveni la analogia de la care am pornit, o situatie asemanatoare, pana la un
punct, cu aceea in care se aflau militantii sud-africani impotriva apartheidului nutriti cu mitologii
nativiste. Desi, din perspectiva prevalentd in randul natiunilor civilizate, integrarea Transilvaniei in
Romania este vazuta, retrospectiv, ca o expresie, reald, chiar daca imperfecta, a proiectului modern
de a propulsa valorile democratice de la nivelul drepturilor individuale la cel al dreptului de
autodeterminare al natiunilor, auto-reprezentarea internd, plasatd la o distantd intelectuala
incomensurabila fatd de viziunea ante-evocata, vrea ca Unirea cu Transilvania sa fie expresia unei
teleologii milenariste. Actul, sau succesiunea de acte politico-diplomatice de la 1918 inseamna, in
mitologia scolard de circulatie intern-romaneasca, transformarea n actualitate institutionald a unei
plenitudini care, existand dintotdeauna in planurile mai profunde ale spiritului colectiv, ar fi informat
si configuat, pe termen lung, desfagurarea epopeii istorice pan-romanesti.

Analogia sud-africana ne ajuta, intr-un alt plan, sa intelegem si analogia intre imaginarul politic
maghiar si cel romanesc, in raport cu includerea intr-o istorie sacra nationald, mitica, a Transilvaniei.
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Daca, in subcapitolul precedent, am vorbit despre o disonantd cognitivd intre viziunea
eroic-aristocratica asupra istoriei maghiare, care intrd in inevitabile tensiuni cu modurile de
rationalizare a conceptului de legitimitate politica propriu democratiior moderne, se vadeste acum ca
acelasi lucru, chiar dacd din alta perspectiva, trebuie sd-1 spunem despre mitologia arhaizant-nativista
care domin ,,istoria sacra” romaneasca. In pofida faptului ci modernitatea politica si intelectuald
este aceea care a facut posibild Unirea si aceea care livreaza, in continuare, premisele conceptuale ale
legitimitatii constructiei statale ndscute la sfarsitul lui 1918, auto-perceptia romaneasca este centrata
pe o viziune simbolica, tribala si medievalizanta, asupra istoriei natiunii.

Daca, asadar, in cazul maghiar am vazut posibilitatea unei analogii cu o reprezentare despre
legitimitatea istorica asa cum este aceea prevalentd astizi in societatea sarba (reprezentare care
permite, in raspar fatd de sistemul de valori international, afirmarea drepturilor speciale ale
minoritatii sdrbe in provincia Kosovo, in baza unei istorii mistice), in cazul romanesc putem vorbi
despre o suspendare simbolica a istoriei, care ar dori sa (re)aduca in randul principiilor de legitimare
viziuni, fatalmente cetoase, asupra unor stramosi imemoriali intens idealizati.

Despre ,,secularizarea” literaturii si istoriei

Dupa dublul excurs de mai sus — care a incercat, prin analogii pe cat posibil sugestive, sa redea
configuratia si spiritul perceptiei maghiare, respectiv, romanesti, asupra Transilvaniei imaginare —
este momentul sd ne intoarcem la intrebarea de la care am pornit: este posibila depasirea barierei
culturale, create prin socializarea timpurie in doud universuri de simboluri, in doud forme de
codificare mito-poetica a identitatii colective, care nu sunt doar opuse, ci si direct concurente? Cum
poate fi eludata ostilitatea potentiala continutd in aceste strategii imaginare alternative, si, totusi,
fatalmente interferente, de ,,insurubare” in acelasi spatiu geografic? Cum putem elimina sau cel putin
atenua faptul ca doud geografii simbolice, cu o indelunga elaborare, adanc si complex internalizate
de cele doud comunitati demografic-dominante ale Transilvaniei, maghiarii si romanii, 1si revendica
unul si acelasi suport in geografia fizica? Mai mult decat atat, cum am putea implica tocmai educatia
umanista, intim §i inalienabil legata de formarea retelei de reprezentari identitare, de complexitatea si
de caracterul inaparent, diseminat, al acesteia, intr-un proces care ar insemna, la rigoare, propria sa
critica rationald, propria sa deconstructie analitica?

Desi, In mod practic, o asemenea sarcind reprezinta o provocare majord, in planul principiilor,
raspunsul este mult mai usor de formulat. Simplu spus, pentru a putea acomoda doua mentalitati
,catastrofice” concurente, pentru a le putea pune in comunicare, in dialog, pentru a le face sa se
raporteze una la cealaltd, s se reformuleze sau remoduleze una in raport cu cealalta, in asa fel incat,
in cele din urma, raportul lor sa fie resimtit ca unul de comprehensiune si incredere, este probabil
nevoie sd transformdm insusi continutul conceptului de ,,identitate”. Spunand aceasta, nu avem
veleitatea vreunei forme de inginerie sociald, nu ne imagindm proceduri de reformatare de constiinte
individuale si colective bazate pe strategii elaborate fara stirea celor vizati si care ar putea sa le
altereze viziunea despre sine in forme profunde dar, pentru ei, incontrolabile si chiar inaparente. Nu
este vorba, aici, in niciun fel, de transformarea politicilor de educatie in tehnici de manipulare
culturala. Ci doar de o actiune publica apta sa inteleaga modalitatile in care valorile §i institutiile unei
democratii moderne reconfigureaza, aproape spontan, constiinta de sine.

Aceasta reconfigurare este legatd, in primul rand, de valoarea politica, sociald si culturala,
intr-un cuvant institutionald, care revine individului uman in tipul de democratie care s-a cristalizat in
lumea europeand (si de sorginte europeand) dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial (proces
civilizational care a sorbit in raza sa de influenta si tarile fostului ,,bloc sovietic”, dupa prabusirea
comunismului). Spre deosebire de comunitatile politice antebelice, construite, chiar si atunci cand
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era vorba de democratii, sau macar de sisteme elective si concurentiale functionale, pe o idee
constrangatoare, omogenizatoare, a vointei publice si a binelui public, democratiile contemporane au
inscrise in ele instrumente de control, de feed-back, de re-echilibrare, canale de comunicare
orizontala si verticald, concepte juridice menite, cu toate, sa asigure o marja rezonabild pentru ceea ce
am putea numi ,,dizidenta civila individuala”. Logica pe care este construit spatiul politic, si spatiul
public in general, in democratiile mature este una care nu subordoneaza autoritar ,,generalul” fatd de
,.particular”. Indepartandu-se, preventiv, de metaforele biologizante care au cautionat politici rasiale
sau eugenice care astdzi ne produc repulsie, aceste democratii nu considera individul uman
subordonat societatii din care face parte in acelagi mod in care, ca entitate biologica, el ar fi, notional
vorbind, subordonat speciei.

Disjungerea relatiei individ — specie de aceea individ — societate (sau grup social) are drept
corolar faptul cd, sub raport logic, intre individ si grupul sau de apartenenta se stabileste o relatie de
indeterminare, in care nu se poate stabili vreun regim autoevident al prioritatii. Or, aceasta replasare a
identitatii personale n economia identitatii individuale reprezintd o evolutie de naturd sa atenueze
aspectul abrupt al diferentelor cultural-identitare dintre grupurile etnice marcate de litigii istorice
complexe. Educatia umanistd, mai precis, predarea istoriei si literaturii, poate fi regandita in asa fel
incét sa se adreseze prioritar, sau macar intr-o masura relevanta pentru mentinerea sistemului de
echilibre al unei democratii mature, acestui nivel de configurare a identitatii.

O alta evolutie semnificativa este aceea a schimbarii naturii si raporturilor diferitelor tipuri de
identitate, sau constiinta, sau auto-definire colectiva. Nationalismul clasic central- §i est-european
postuleaza etnicitatea ca pe forma de identitate-solidaritate n cel mai inalt grad naturala (in sensul de
spontand, innascuti, dotati cu o valoare intrinsecd distinctd si autoevidents). Insd nici analizele
stiintelor sociale si nici evolutia postbelica a societatilor dezvoltate nu confirmd aceasta premisa
metafizicd. Experienta aratd ca pot fi considerate ,,spontane” comunititi de mult mai mici
dimensiuni, care permit, cel putin la modul tendential, o relatie de tip fatd-in-fatd. Democratiile
complexe si mature includ si stimuleaza o dimensiune comunitariana foarte importanta, orientatd nu
spre continerea, integrarea, docilizarea personalitatii individuale, ci spre crearea unei ,,plase de
sigurantd”, a unei retele subiacente de solidaritate, menite sd asigure conditiile unei dezvoltari
individuale autonome.

Din acest punct de vedere, cultivarea identitatilor regionale, locale, comunale, incluzand aici
chiar traditiile unor cartiere sau scoli (In general ignorate in democratiile antebelice si, dupa al Doilea
Rézboi Mondial, direct reprimate si eliminate in societdtile comuniste), reprezintd o forma
non-intrusiva de a actiona in spiritul proceselor de reechilibrare ale unei democratii complexe.
Educatia umanista se poate insera firesc in acest proces, problematizdnd nu doar o identitate
ardeleana  trans-etnica, dar, de asemenea, sprijinind configurarea unor forme
echilibrant-compensatorii de identitate subregionala si locald in spatiul acestei provincii istorice.
Este vorba aici de procese care nu urmaresc, in mod evident, sa altereze identitatile etnice aga cum au
fost ele configurate istoric, ci s le integreze intr-o retea pacificatoare de nuante si sub-determinari,
capabild sa creeze si gestioneze diferite nivele de mediere si de empatie.

in sfargit, putem vorbi despre structura insdsi a conceptului de ,identitate”. ,Estetica
transcendentala” a nationalismului clasic (pentru a relua un termen kantian, cu constiinta faptului ca
marele filosof este unul dintre cei mai rigurosi adversari intelectuali ai nationalismului) avea drept
valoare centrald armonia co-extensivitatii. Natiunea ,,frumoasd” era aceea In care conturul
comunitatii politice se suprapune peste cel al comunitatii sociale, etnice si economice. Ceea ce se
abate de la acest model poate fi, la limita, tolerat, dar ca un pret platit fatalei imperfectiuni a lumii
reale, In raport cu puritatea con-centrica a formelor ideale. Democratiile complexe au fost afectate de
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o evolutie cognitiva, artistica, filosoficd pentru care simetria, armonia perfect echilibratd sau
con-centricitatea reprezintd forme mai degraba primitive, de o simplitate care nu recompenseaza
intelectual, ale conceptului de ,,ordine”. Din acest punct de vedere, limitele non-coincidente nu
conduc la haos, iregularitatile si ,,conglomeratele” nu reveleaza tarele metafizice ale constiintei si
societatii umane, ci reprezintd, mai degrabd, situatii care favorizeaza raspunsuri plurale si creative.
Non-coincidentele creatoare de tensiuni interogative sunt cele care provoaca inteligenta individuala,
dezvoltandu-i capacitatea de intelegere si auto-intelegere.

O evolutie catre o asemenea estetica identitara ,,deschisa” presupune, in primul rand, o reflectie
critica asupra predominarii autoritare a miturilor originii in structurarea identitatii colective. Cultul
social al ,,originii” este, de altfel, marcat de o ambiguitate logica structurala, fiindca presupune
cunoagsterea, deci prezenta reald, a unei surse de energie modelatoare, poieticd, plasata, in acelasi
timp, Intr-un timp mitic, indeterminat. Ceea ce ne duce la o paradoxald ,,memorie a imemorialului”, al
carei principal neajuns, atunci cand se confrunta cu obiectivele si metodele unui sistem de educatie
rational si democratic, este acela ca blocheazi analiza stiintifica a faptelor istorice. Intr-o societate
moderna, educarea spiritului de corp, a solidaritatii sau coeziunii comunitare se centreaza in primul
rand asupra unor proceduri comune, transparente, rationale, de stabilire a adevarului, de deliberare si
de ajungere la concluzii si decizii. Solidaritatea prin origini presupune o interrelationare predilecta in
planul experientei emotionale, transrationale. Coeziunea rationala pe care trebuie s o creeze §i
stimuleze sistemul de educatie se bazeazd, insa, pe asumarea demnd si responsabila a propriei
rationalitati, a propriei capacititi de deliberare autonoma, intelectuald si morala, si pe imperativul de
a interactiona cu ceilalti in primul rand in baza acestei conditii comune de fiinte rationale.

Altfel spus, este posibil sa se ajungd la o comunicare reald intre cele doud ,,comunitati
hermeneutice” care atribuie Transilvaniei sensuri concurente in istoriile lor sacre, doar in masura in
care putem descoperi, $i asuma intr-un mod convingator, vibrant, o perspectiva care sa neutralizeze
sau sd atenueze liniile de demarcatie si de conflict mito-poetic. Iar pentru aceasta, o preconditie de
neocolit este aceea a unei autentice secularizari a sistemului de educatie. Proces care nu se referd in
primul rand la problema locului ocupat de religie in programele scolare, ci in special la materiile de
studiu care intretin reteaua de reprezentiri ,,para-sacrale” ale nationalismului clasic. In calitatea sa de
religie politicd, nationalismul presupune sacralizarea simultana a statului si a natiunii, mai precis a
etno-natiunii, iar principalele instrumente pedagogice de instalare a acestei retele de reflexe
conditionate para-, pseudo- sau cripto-religioase sunt de gasit in sfera istoriei si literaturii, ca
discipline curriculare.

Altfel zis, in acest moment, adevarata miza a procesului de secularizare, in Romania, Ungaria
si, probabil, in Europa de Est, nu tine atat de limpezirea distinctiilor conceptuale, juridice, politice,
dintre Biserica si Stat. Aceasta problema este, intr-un fel, subsecventa si conditionata de rezolvarea
relatiei Statului cu Biserica para-sacrala si para-rituald a Istoriei & Literaturii Nationale. Desigur,
politicile publice de educatie nu pot incalca libertatea de constiintd a celor ce doresc sa adore
Natiunea sau sa se dedice unui cult sistematic al stramosilor. Problema, insa, este ca delimitarea
institutiilor publice fatd de compexul etno-sacral trebuie sa fie la fel de clara, politic, conceptual si
juridic, ca si fatd de orice alta forma conventionala de institutionalizare a sentimentului religios. Ceea
ce inseamnd cd politicile publice din domeniul educatiei nu au legitimitatea de a preconfigura
literatura si istoria ca parti ale eposului etno-sacral, ci datoria lor este sa organizeze predarea acestora
ca materii apte sa dezvolte reflectia critica autonoma si capacitatea de interactiune deliberativa care
constituie baza unui sistem politic democratic.

Concluziile experimentului mental de mai sus sunt cd, pentru a ajunge la un limbaj unificat, la o
perspectiva comuna si la valori impartasite, intr-un sistem de educatie in mod real multicultural, sau
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mai precis, In acest moment, bi-cultural, cum este cel romanesc (cu relevanta, in primul rand, pentru
spatiul Transilvaniei $i Banatului), unica solutie, consistentd cu principiile Constitutiei si ale
legislatiei din invatamant, este desacralizarea predarii istoriei si literaturii. Doar intr-o perspectiva
laic-constitutionala, in care identitatea colectiva a elevilor se centreaza intr-o masura importantd pe
principii rationale, contractuale, liberal-democratice, chestiunile de istorie politica si culturala pot fi
privite cu detasarea necesara unui dialog romano-maghiar, intra-transilvan, civilizat si autentic.

Din aceastd perspectiva, se poate vorbi despre o prioritate a reformei curriculare, in sensul
secularizarii predarii literaturii si istoriei. Proces care nu presupune doar evitarea prezentarii
provocatoare, incitatoare, a elementelor ce presupun perspective diferite, litigii politico-culturale
mostenite. Mai mut decat atat, predarea literaturii §i istoriei trebuie realizata in forme care sa sustina
direct formarea autonomiei persoanei, care sd constientizeze diversitatea apartenentelor de grup, care
sd stimuleze gandirea critica, stiintifica, si sd avertizeze asupra riscurilor amestecului dintre domeniul
problemelor ce pot fi gestionate prin dezbatere publica si sfera imaginarului, a fantasmaticului. In
esentd, secularizarea Invatdmintului literar si istoric presupune internalizarea principiului ca educatia
umanista nu trebuie sa stimuleze emotiile provocate de experientele de identificare colectiva, ci sd ne
invete sa le intelegem, sa le controldm si sa le triem in mod rational, astfel incat ele sa nu devina
obstacole ,,etnice” in calea comunicarii inter-cetatenesti si, in consecintd, amenintari la adresa pacii
democratice.

Abstract

The paper looks into the historical determinations, the cultural policies, and the collective mind
mechanisms that created two competitive sacramental epics of Transylvania, as inserted in the
Hungarian, respectively in the Romanian identity building. It is assumed that an effective means of
comprehensive inquiry in these processes is the construction of relevant analogies.

In the case of the feudal, heroic identity of Hungarian Transylvania, the analysis is conducted in
close contact with understanding the shock resented by present day Serbian society with respect to
the autonomy, as a result of the international intervention against the state-repression of the
demographically dominant Albanian population, of the historical Kosovo province. In the case of
Romanian Transylvania, the archaic fantasies that model its insertion in a pan-Romanian sacramental
epic are exposed on the basis of their similitudes with the nativist-millenial discourse of black radical
anti-apartheid movements active in the late white-dominated South Africa.

The perspective adopted in the present paper leads to the conclusion that both the Hungarian and
Romanian representations of Transylvania are built on mythical-poetical notions of legitimacy at
odds with the secularity and the proprotional-representation rationality that dominate contemporary
international law.

Another set of conclusions points to the fact that the teaching of history and literature, as core
subject matters of the Romanian humanistic curriculla, can and should be reshaped in order to
accomodate the basic civic values of a democratic society. In other words, the paper contains a plea in
favor of re-orienting humanistic education, from the transmission of mythical collective
self-representations, towards the development of individual critical thinking, and towards enhancing
the individual capacity of dealing rationally with a wide range of positive and negative emotions
implied by the process of self-definition, and by the contact with cultural difference and Otherness.
This reform of the Romanian basic paedagogic philosophy is seen as essential for the creation of a
civic and political identity that could bridge the mythically codified ethnic divides of contemporary
Transylvania.
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