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TRADITIE, AUTONOMIE SI REALIZARE DE SINE iN
DIE STADT IM OSTEN, DE ADOLF MESCHENDORFER

In acest articol ne propunem sa realizam, dintr-o perspectiva mai larg culturald, analiza unui
roman care, desi a fost primit cu entuziasm si premii In momentul aparitiei sale (1933), este astazi in
mare masurd o carte uitata: Die Stadt im Osten, de Adolf Meschendorfer, tradus in romana si
maghiara cu titlul Corona. Miza acestui studiu nu este insa una nostalgica si reparatorie, ci chiar una
teoreticd, incercand o reconceptualizare sau o re-descriere a notiunii de traditie si a relatiei acesteia cu
alti termeni, precum cei de modernitate, libertate, educatie sau democratie.

Meschendorfer a fost unul dintre cei mai importanti intelectuali sasi din prima jumatate a
secolului 20 si publicistica bragoveana de cultura 1i datoreaza mult. Die Stadt im Osten este Brasovul,
oragul este protagonistul romanului, dar nu ca decor, fundal, hinterland impresionist (desi aceste
dimensiuni nu lipsesc si creeaza o atmosfera constantd in jurul actiunii), ci in primul rand ca entitate
sociala si politica, ca polis cu institutii, structuri si ierarhii traditionale puternice si incontestabile.
Toate acestea creeaza campuri de forte de a caror culoare trebuie tinut cont, care nu pot fi
transgresate, care sunt la fel de solide precum zidurile de piatra ale orasului.'

Naratiunea si numeroasele pasaje evocatoare ale romanului urmeazd o cronologie
conventionald, aceea a evolutiei personajului-narator si a colegilor sai de scoald, din copilarie pana la
maturitatea usor nostalgica. Este astfel si un roman al formarii, educatiei si evolutiei (un Bildungs-,
Erziehungs- und Entwicklungsroman) inscriptibil intr-o bine reprezentata traditie a romanului de
expresie germand, traditie fondatd de Anii de ucenicie ai lui Wilhelm Meister. In ,jincercarea
istorico-filosofica” din Teoria romanului, tanarul Lukacs observa ca formula ,,roman de educatie” nu
traduce doar parcursul protagonistului, ci reveleaza si scopul sau functia operei in sine, ,,0 realitate in
stare de a-i forma si pe altii si a le favoriza dezvoltarea™. Desi in stilistica frazei sale romanul lui
Meschendorfer este adesea modern, expresionist, el ramane totusi produsul unei culturi marcate
profund de traditie (dar de o traditie speciald), incapsulate istoric, si este orientat de mecanismele de
conservare ale acestei culturi. Naratorul insusi se percepe pe sine nu doar ca reprezentant al unei
comunititi, ci si ca un gardian simbolic al acesteia.’

Romanul nu este 1nsd unul idilic (uneori este chiar negru si neo-gotic). Tensiunea dintre
caracterul imuabil al traditiei, al ordinii vietii comunitare si aventura romanesca este constitutiva
genului si credem cd 1n mare parte explicatia lui Lukacs pentru acest aspect rimane relevanta:

Actiunea determinata de acest tel (formarea personajului, n.n.) are un anume calm cert,

caracteristic existentei desfasurate intr-un climat de securitate. Dar nu este vorba de calmul

aprioric al unei lumi perfect ordonate: vointa de formare constienta §i sigurd in ce priveste
scopul urmdrit, ea este cea care creeazd acest climat de securitate ultimd. In sine, aceastd lume
nu este libera de primejdii. Trebuie sa vezi sirurile lungi de oameni care pier din pricina
incapacitatii lor de adaptare, sau pe altii, care se vlaguiesc si se usuca din pricina capitularii
premature §i neconditionate in fata realitatii, pentru a mdsura primejdia care pandeste pe

Trebuie mentionat ca aceasta traditie si aceastd comunitate, care impreuna constituie orasul, sunt in roman ambele si in
exclusivitate sdsesti, elementele maghiare sau romanesti lipsind complet din compozitia sociala, fiind externalizate sau
reduse la o episodica prezenta decorativa, pitoresc-exotica. Asta desi romanul isi plaseaza actiunea in Brasovul sfirsitului
de secol 19 si inceputului de secol 20.

Georg Lukacs, Teoria romanului. O incercare istorico-filosofica privitoare la formele marii literaturi epice, Bucuresti,
Ed. Univers, 1977, p. 138.

De aceea revine la genealogia sa centratd pe un stramos ce fusese paznic al Portii Ecaterinei si de aceea insista asupra
detaliului amplasarii camerei in care traieste, lipita de zidul turnului acestei porti.
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oricine §i de care a scapa este fara indoiala posibil doar printr-un act de salvare individuala,

iar nu printr-o apriorica mantuire.

Daca privim cu atentie, observam ca pana si limbajul, secularizat filosofic, cu care Lukacs
descrie aspectele definitorii ale acestui tip de roman, trideaza etosul protestant care ii std la baza. In
cazul romanului lui Meschendorfer dimensiunea protestantd a comunitdtii sasesti brasovene
(exprimata nu doar in plan ecleziastic, ci §i moral, social si politic) va defini pregnant specificul
traditiei si mecanismele relatiei individului cu aceasta. Desi romanul contine pasaje de reverie
neo-romantica orientata spre originile poporului care a colonizat aceste padmanturi si spre momentul
intemeierii orasului, istoria comunitatii, a ,,patriei” nu incepe cu adevérat decat odata cu reformatorul
Johannes Honterus si cu reforma pasnica a acestuia. Tot ceea ce a fost inainte constituie un fel de
preistorie nebuloasa si amorfa din punct de vedere moral, un stadiu daca nu lipsit de valoare,
posedand cel mult una secundard. Din punctul acestei origini clare, care fondeaza credinta
comunitatii, legea, institutiile si consacra castele si ierarhiile ei, incepe adevarata traditie.

Discursul conventional al modernitatii (cel putin In dimensiunea ei liberald) este unul care
amendeaza traditia sau i se opune. Studiile revelatoare pe care Edward Shils le-a dedicat conceptului
de traditie’ pornesc de la observatia preliminara ci, de la inceputurile epocii moderne (care isi poate
identifica una din borne in chiar migcarea Reformei), traditia a fost vazuta ca adversara a libertatii
individului. Liberalismul rationalist vede traditia ca pe o repetitie prosteasca a acelorasi gesturi si
comportamente. Liberalismul romantic o vede ca blocand spontaneitatea individului, sensibilitatea si
creativitatea sa. In cazul nostru insd avem de a face cu o traditie a autonomiei si liberttii (atribute atét
ale comunitatii politice republicane, cat si ale individului), o traditie ale cérei principii fondatoare
sunt moderne, dar care au fost de mult incorporate si pastrate in structuri sociale si culturale solide.
Romanul si naratorul sau acceptd integral aceastd traditie, atasamentul fata de trecutul orasului
vibrand in paginile cartii. Acestui trecut i se atribuie o valoare intrinseca. Chiar si la nivel retoric
romanul creeaza o stare de comuniune (a naratorului, cel putin) cu fortele trecutului, cu Tnaintasii mai
indepartati sau mai apropiati (eroi ai oragului adesea asediat, protopopi, profesori). Genealogiile la
care se face referire destul de frecvent indica continuitatea acestei traditii si caracterul ei real, chiar
daca potentat imaginar.

Caracteristicile acestei traditii fac ca atunci cand, In mod implicit si subtil, in numele ei, diverse
forme ale existentei moderne (atat politice cat si intelectuale) sd fie respinse sau dezavuate,
naratorul-raisonneur sa nu cadd pe pozitiile unui traditionalisn irational. De pilda, atunci cand
sesizam prin diverse marci ironice sau sarcastice o respingere a nationalismului ,,verde” emergent
printr-un nou partid politic, aceasta se petrece in primul rand pentru ca noua miscare este populista si
vulgard, pentru ca aduce cu sine o violentd ce dezechilibreaza raportul dintre caste si viata
comunitatii in general. In aceasta situatie conservatorismul politic ia forma unui liberalism al
moderatiei.

Structura universului acestui roman exacerbeaza chiar paradigma ,,romanului educatiei”. Scoala
este nucleul acestei traditii si al identitatii sale (in evocarea naratorului, elevii ei au fost Intotdeauna
garda cea mai eroicd in apararea zidurilor sub asediu; ea este si dovada suprema a valorii i a misiunii
acestei comunitati a sasilor transilvaneni: ,,Si am avut 300 de gcoli de nivel european, noi, 230.000 de
sasi”®). Scoala nu este doar centrul acestei lumi, al acestei comunitati si al acestui oras, ci este insusi
patternul de organizare al societatii romanesti. Romanul creeaza prin configuratia materialului sau
senzatia cd lumea intreagd este o emanatie i o prelungire a structurii gcolii si a relatiilor dintre elevi.

G. Lukacs, op. cit., p. 138.

> v. Bdward Shils, Tradition and Liberty: Antinomy and Interdependence, in ,,Ethics”, vol. LXVIIL, No. 3, (Apr. 1958),
pp. 153-165; Tradition, in ,,Comparative Studies in Society and History”, vol. 13, No. 2, (Apr. 1972), pp. 122-159.

® Adolf Meschendérfer, Corona, Bucuresti, Ed. Kriterion, 1982, p. 230.
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Ca si traditia pe care o centreaza, si modelul scolii este pentru narator unul absolut. Este o institutie
carismatica in sensul cel mai propriu al cuvantului. Ea isi are ritualurile ei ferme, sacerdotii ei, si 1si
initiazd membrii in totalitatea situatiilor de viatd semnificative (de la cele politice pana la cele
erotice). Fiind absoluta, este si suficienta. Atunci cand, absolvind acest liceu, tinerii se inscriu la
universitati germane prestigioase in Europa, aceastd experientd apare in roman drept o ,farsa
academica™’. Naratorul o spune direct: ,,Cat stiintd aveam nevoie dobandisem in anii de scoala™®.
Nimic altceva decat pedanterie sau specializare sterild si inutilda se poate adduga la formarea
dobandita ,,acasa”. Oricum aceastd formare externa ,,superioard” nu este validata decat in interiorul
matricei sociale si culturale. Reusita ia forma adaptarii la exigentele acestei matrice, obtinerii
capacitdtii de a 1i ocupa pozitiile simbolice si profesionale si de a o perpetua. Toate personajele se
intorc acasd dupd experienta lor externa.

Pana si nivelul tensiunilor intersubiective din roman, al rivalitatilor erotice (locul central
ocupandu-I aici conflictul complex si permanent dintre narator si Harald) este unul care se formeaza
in cadrul scolii, printre bancile claselor primare. Competitia scolara democratica este modelul
relatiilor interumane: atata timp cat ea este arbitratd de reguli (nescrise, cele mai multe dintre ele),
echilibrul grupului este pastrat; cand insa aceste reguli sunt incalcate, lucrurile degenereaza intr-o
dezordine demonica care 1i pierde pe cei slabi, cei care au provocat-o pierzandu-si sufletul (v.
scrisorile lui Harald). Valorile triumfatoare sunt moderatia si resemnarea, aceasta din urma innobilata
de aura unei indreptatiri morale.

Este posibil ca aceasta configurare a universului social romanesc In analogie cu lumea scolii si
recentrarea repetata pe acest pattern sa tina de obsesia autorului/naratorului si sa tradeze un complex
al intelectualului care prelungeste imaginativ sau extrapoleaza lumea pe care era stipan, a carei
competitie o putea controla si in care 151 gasea o identitate si o pozitie confirmate. (Un complex de
tipul celui analizat de Robert Nozick in eseul siu Why Do Intellectuals Oppose Capitalism?°) Pe de
alta parte 1nsa este evident ca Insasi aceasta comunitate a plasat scoala in centrul ei simbolic, ca figura
intemeietoare a reformatorului Honterus se suprapune peste cea a rectorului scolii si cd sarbatoarea
principald a orasului, cea care da istoriei sale un ritm egal, raimane sarbatoarea sfirsitului de an scolar,
Honterusfest.

Asa cum este reprezentata In romanul lui Meschendorfer, cultura brasoveana a sasilor (in sensul
larg pe care il dau stiintele sociale termenului de culturd) repozitioneaza relatia traditie — modernitate,
aceasta aparandu-ne aici ca fiind departe de un proces univoc si unidirectionat istoric. Traditia
Brasovului este una a libertdtii individuale fundamentate pe o morala protestantd. Amintindu-gi
atitudinea tatalui, naratorul spune: ,,Aproape intotdeauna ma lasa in voia mea, caci pretuia autonomia
si independenta mai mult de orice”'’. Este astfel vorba de o traditie care nu doar ofera posibilitatea
realizarii individuale, ci chiar asteaptd cu o anumitd exigenta aceasta realizare. De aceea scoala si
competitia in educatie, ca proba existentiald decisiva, joaca un rol social si simbolic atat de important.
In plus, este o traditie in care exercitiul politic democratic este o norma multiplicatd in diverse
dimensiuni ale vietii sociale, in pluralitatea de foruri si organizatii a caror activitate incepe, din nou,
din scoala. Pe scurt, e vorba despre o traditie n acelasi timp severa si liberala, in care valoarea si
confirmarea individuald sunt produsul realizarii personale si nu efectul atribuirii externe.

Astfel, respingand diversele forme politice si estetice ,.extreme” ale modernitatii si
reafirmandu-si atasamentul fatd de aceastd traditie a vechiului oras, naratorul ramane fidel unor
principii fondatoare ale lumii moderne (autonomia individului, realizarea personald democratica).

Ibidem, p. 150.

Ibidem, p. 150.

v. Robert Nozick, Socratic Puzzles, Harvard, Harvard University Press, 1997.
A. Meschendorfer, op. cit., p. 99.
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Asa cum i le ofera aceasta traditie de care se simte legat, ele nu sunt valori arbitrare ci, posedand
carisma pe care intregul complex social, religios, cultural si estetic le-o confera, ii satisfac naratorului
(si cititorului sau ideal) In mod moderat, dar eficient si terapeutic, nevoia elementara de sacru.

Abstract

Although written in the 30’s and displaying interesting marks of modern, expressionist
esthetics, Adolf Meschendorfer’s novel is contained by a genre (that of the Bildungsroman) and by a
culture (that of the independant, protestant city of Brasov, as configured from the second half of the
16" century) that are both traditional. However, this tradition is not set in antinomy with modernity.
Its analysis deconstructs this classical equation because we are dealing here with a protestant
tradition of autonomy of the individual and of the republican democratic rule of the community.
Also, as the structure of the novel’s universe reveals, the school as charismatic institution and
education and self-accomplishment as a key value are central in this world view, generating the
whole system of relations between the characters. The attachment of the narrator to this tradition does
not make him an adversary of modernity as a paradigm, but rather reticent to modernity as historical
and political reality. The feeling of this special tradition moderately satisfies both moral
individualism and the individual’s need for the sacred.
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